A filosofia bergsoniana da vida entre empirismo e fenomenologia.

Resumo: O projeto almeja ampliar o didlogo entre a filosofia bergsoniana e a discusséo
sobre a vida, tanto no &mbito dos avangos da biologia no século XIX quanto no campo
de estudos fenomenoldgicos do século XX. Em primeiro lugar, trata-se de explorar e
detalhar o teor empirista da metafisica da duracdo, tomando como hipdtese de fundo que
é na releitura do evolucionismo em A Evolucao Criadora que ele se sustenta; a analise de
tal releitura projeta fértil confrontagdo com o ambiente filoséfico do século XVIII,
especialmente a discussdo filosofica sobre o orgénico e seus desdobramentos
epistemoldgicos no darwinismo. Em segundo lugar, trata-se de examinar a convergéncia
de fundo que dé sentido as diferencas através das quais se desdobram duas leituras sobre
a vida, o bergsonismo e a fenomenologia de Renaud Babaras.

Abstract: The project aims to increase the dialogue between Bergsonian philosophy and
the discussion of life in two senses: first, in the context of the advances of biology in the
nineteenth century; second, in the field of phenomenological studies of the twentieth
century. In the first place, it is importante to explore the empiricist content of the
metaphysics of duration, taking as a background hypothesis that this empiricism is based
in the philosophical interpretation of evolutionism in The Creative Evolution. The
analysis of this reading projects na important confrontation with the philosophical
environment of the eighteenth century, especially the philosophical discussion about the
organic and its epistemological unfolding in Darwinism. Second, it is a question of
examining the background convergence that rises some differences through which two
readings on life are developed: bergsonism and the phenomenology of Renaud Babaras

Introducdo e apresentacdo do problema:

E recente a recuperacdo do papel de Bergson no esforco de boa parte da filosofia
francesa contemporanea para apropriar-se da filosofia moderna e instalar-se na tenséo
entre 0 empirico e o transcendental, redimensionando as duas faces da nocdo de
consciéncia. Entender a importancia da filosofia bergsoniana nesse contexto exige
enfrentar a proposta paradoxal de uma metafisica positiva que seja moldada na e pela
experiéncia: eis o que responde pelas multiplas influéncias por ele exercidas. Influéncias
que, por vezes, funcionam como pano de fundo a ser criticado; por outras, projetam um
impacto mais significativo na medida em que atuam como fonte de conceitos e reflex6es
de que partem certos autores, seja desdobrando consequéncias, seja invertendo
teorizagOes (e mesmo subvertendo-as). Merleau-Ponty e Renaud Barbaras, representantes
significativos da herancga husserliana (que originariamente nada deve a Bergson), mas
também Deleuze e Canguilhem sdo alguns dos nomes expressivos que ilustram tais
relacdes, em parte advindas do esforgo de critica ao pensamento moderno, marcado por
idas e vindas cuja complexidade cabe explorar e, se possivel, esclarecer. Para tanto, é
preciso sublinhar, de inicio, que a consideravel dificuldade em situar Bergson no contexto
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francés do século XX se deve incialmente as direcBes criticas que sua obra assume,
tomando por referéncia o kantismo ao mesmo tempo em que professa a inspiragéo
empirista.

Ao eleger Kant como adversario predileto, pontuando suas proprias obras com varias
andlises da Critica da Razéo Pura, o filésofo da duracdo buscou estabelecer os equivocos
inerentes a uma razdo soberana que, confiando em sua plena autonomia, perde contato
com a experiéncia e com o real. Trata-se para Bergson de determinar os limites do esforgo
dominante empreendido pela tradi¢do filosofica nas suas mais diversas manifestagoes,
para entdo abrir a via intuitiva pela qual a metafisica sera refundada no solo da
experiéncia. Ao estabelecer os limites da razdo pura e detalhar os impasses da metafisica,
Kant teria avancado os passos dessa empresa, sem, entretanto, ter alcangado o sentido
ultimo da experiéncia real. O fildsofo da duracédo esté de acordo, por conseguinte, com o
veredito kantiano: a metafisica extrapolou os limites da experiéncia e acabou se perdendo
na artificialidade de um engenhoso arranjo de ideias preexistentes, pura obra do
entendimento. Enviesando levemente tal diagndstico, Bergson o considera aplicavel ao
caso da ciéncia, cujo potencial de alcance foi detido na exata medida em que ela se
resignou a elaborar sistemas de relacGes, tornando-se “obra de analise ou de representagao
conceitual, para a qual a experiéncia serve apenas de verificagdo de ideias claras”
(Bergson, 2011, p. 45). Consequentemente, a proposta de uma nova filosofia da
experiéncia tem seu ponto nodal na maneira pela qual representagfes conceituais e solo
empirico se relacionam, ou antes, no trajeto ndo linear, de direcBes mdltiplas e
retroalimentagéo constante, fundado no solo concreto da imanéncia do sujeito ao mundo.

A elaboracdo conceitual presidindo a apreensdo de uma diversidade sensivel informe
e inacessivel ao conhecimento, Bergson oferece a alternativa de uma implicagao reciproca
entre conceitos e fatos, de uma articulacdo entre representacdes fluidas e afeitas ao
dinamismo préprio da realidade experimentado diretamente sob determinadas condicgdes.
Ainda que parte consideravel da modernidade siga a orientagdo tradicional do conceito,
ele reconhece, porém, que a ciéncia moderna ndo pode ser enquadrada num tnico modo
de funcionamento, aquele que redunda numa matematica universal: observando-a em
detalhe e profundidade, evidenciam-se momentos de sua histéria em que sobressai o
esforco para partir da experiéncia como conjunto de intuigdes “que se inserem no
movimento préprio de cada realidade” (Ibid., p. 47). Esse esforco tem como contrapartida
a génese de representacdes ou ideias profundas, precisamente aquelas que se esclarecem
reciprocamente a medida de seu uso e cuja luminosidade se deve majoritariamente “a luz
que lhe reenviaram, por reflexao, os fatos e as aplicagdes as quais elas conduziram” (1bid.
p. 47). Isso significa que uma concepgdo ampliada sobre a nocao de experiéncia conduz
e serve de base para a nova metafisica, entendida como apreenséo do real segundo suas
proprias articulagdes, atingindo o seu movimento total. O sentido da experiéncia é assim
capital para a filosofia da duragdo, que intenciona “reerguer a metafisica depois que Kant
a derrubara” (Riquier, 2017, p. 220) e cabe perguntar como as diversas figuras do
empirismo anterior a Bergson podem ser decodificadas segundo esse novo estatuto. O
retorno aos fatos e a valorizagao da sensibilidade convergem, via de regra, para propostas
filoséficas cujo teor é pouco afeito ao dogmatismo inerente a busca do conhecimento das
esséncias, ou seja, do real em si mesmo. Em outros termos, o filosofo da duragéo

2



desdobrou sua obra de um paradoxo, que impde de si a dificuldade em conciliar uma
adesdo irrestrita a experiéncia com a tentativa de refundar a metafisica.

Quais sdo os impactos dessa proposta no pensamento francés contemporaneo? A
fertilidade da tentativa de superar as interdi¢cGes kantianas a partir dos avangos cientificos
e epistemoldgicos proprios ao século XIX se prova exatamente por conta de que 0s
impactos sdo variados em suas formas e incidem sobre vertentes que, por vezes, se tomam
como contrapostas. Num texto em que homenageia seu mestre Canguilhem, Foucault faz
uma importante observacéo sobre as clivagens que definem certos campos filoséficos na
Franca do século XX. Existe uma divisdo que se estabelece de modo mais profundo e
fundamental face a outras oposi¢des (mais conhecidas, porém mais localizadas e de
menor alcance) que atravessam o periodo, precisamente aquela que “separa uma filosofia
da experiéncia, do sujeito, do sentido e uma filosofia do saber, da racionalidade, do
conceito” (Foucault, 1985, p. 4). De um lado, Sartre ¢ Merleau-Ponty, de outro, Cavaillés,
Bachelard, Koyré e Canguilhem. Tal clivagem condicionou para Foucault a maneira pela
qual a fenomenologia foi recebida na Franca e esta filiada a uma mesma contraposi¢do
atravessando o XIX: Bergson, Lachelier e Maine de Biran ficariam do primeiro lado,
enquanto que Poincaré, Coutorat e Comte estariam situados do outro. Desse ponto de
partida, ele deriva breves analises que marcam a originalidade de Canguilhem, bem como
circunscrevem sua diferenga com as correntes de indole fenomenoldgica. A via da
fenomenologia padece, nessa leitura, de limitagGes significativas, derivadas do fato de
que, mesmo trazendo a seu escopo tedrico os problemas do corpo, da sexualidade, da
salde, da doencga e da morte, permaneceria vinculada a prioridade epistemolégica do
Cogito, prioridade contra a qual Canguilhem, por meio da valorizacdo da histéria das
ciéncias (bem como da analise especifica das ciéncias da vida), teria demarcado um
campo oposto. Concentrando-se na histéria da biologia e da medicina, regides de
conhecimento de menor teor dedutivo face as ciéncias que fizeram a fortuna da
modernidade, isto ¢, regides “em que os conhecimentos permaneceram ligados, por bem
mais tempo, aos prestigios da imagina¢do e em que colocaram uma série de questdes bem
mais estranhas aos habitos filosoficos” (Ibid., p. 8), ele seria o grande responsavel por
delinear uma nova perspectiva de analise que recusa a primazia do eu, de um cogito
mesmo que nuangado (o0 que inclui o cogito “tacito” ou “pré-reflexivo” de Merleau-
Ponty), enfim, que rejeita um tipo de “filosofia da consciéncia” a ser superada, esta
mesma que teria na fenomenologia seu melhor paradigma. Cabe observar de passagem
que essa vertente da filosofia francesa organizada em torno da primazia do eu seria em
aparéncia a mais diretamente ligada a Descartes, 0 que nos reenvia novamente aos
modernos como a fonte para compreendermos o pensamento francés contemporaneo de
maneira mais aguda. A titulo de esclarecimento, basta consultar a instigante analise de
Riquier, ela propria um desdobramento das dire¢Ges indicadas por Foucault, e segundo a
qual mesmo a “via do sistema” teria sua explicagdo ultima numa certa interpretacdo das
MeditacOes Metafisicas (Riquier, 2011, p. 35)1. Assim, assumindo que a racionalidade

1 Ver Riquier, Descartes et les trois voies de la philosophie francaise. In Philosophie. Paris: Editions de
Minuit, 2011/2 n° 109, pp. 21 a 42. No texto, o autor esquematiza trés vias no interior da filosofia francesa
contemporéanea (a do cogito, a do sistema e a dos modernos) buscando delinear o modo como elas se
desdobram do pensamento de Descartes, que funciona como uma espécie de bussola. Oferecendo-nos um
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cientifica trabalhando no campo das ciéncias da vida poderia deslocar a importancia do
cogito como “fundador”, Canguilhem teria proposto, em oposicao a filosofia do sentido,
“uma filosofia do erro, do conceito de ser vivo, como uma outra maneira de se aproximar
da nog¢do de vida” (Foucault, 1985, p, 14).

Sabemos que parte dessa nova direcdo de andlise, a que toma o estudo objetivo dos
seres vivos como fio condutor para o reposicionamento da filosofia da vida, € herdada de
Bergson. Uma heranca que sinaliza ainda uma vez a dificuldade em situar a metafisica
bergsoniana nessa divisdo tdo demarcada mesmo em se tratando do século XI1X. Decerto
que o ponto de partida na experiéncia da duracdo vivida internamente pelo sujeito joga
agua no moinho de Foucault. E é precisamente o ponto de partida na experiéncia sensivel,
desde que ela seja purificada do esquema espacializante que a interpreta com associagéo
de sensacgdes, que responde por uma das influéncias diretas de Bergson sobre a
fenomenologia francesa, em particular sobre Merleau-Ponty. Assim, a critica dos
pressupostos implicitos e inerentes a compreensdo ordinaria do mundo, derivada dos
designios da acdo pratica e prolongada por uma ciéncia que se quer, entretanto,
distanciada do senso comum, é empreendida por Bergson na medida em que nela esta
fincada a condicdo inelutavel de libertacdo do trabalho filos6fico face aos preconceitos
metafisicos sedimentados no saber. As andlises criticas em sua obra tomam como alvo
ideias diretrizes da ciéncia e da filosofia, porque é esta Gltima que recorrentemente
fornece a primeira as balizas através das quais sdo delineadas suas sistematizac@es. 1sso
significa que a filosofia preside e dirige o trabalho da ciéncia, na maior parte do tempo,
sem que essa o saiba. Em se tratando da reverberacéo de tal inconsciéncia na filosofia, o
inicio da nova posi¢cdo de um problema exige sempre, para Bergson, colocar a prova
suposicdes da pratica cientifica, testando certos conceitos em sua capacidade de “operar
novas distribuicdes das regiGes da experiéncia ou prolongar a topologia imaginaria do
senso comum” (Prado Jr., 1989, p. 75)?. Esse trabalho, cuja melhor performance sera
nomeada purificacdo da experiéncia, € a contrapartida do retorno da investigacdo
filosofica aos fatos, que devem, em sua perscrutacdo, mostrar de si suas relacdes.

Desde o ato inaugural de sua filosofia, a vivéncia subjetiva do tempo, Bergson
empreende, concomitantemente a tal dimenséo intuitiva, uma releitura de dados e
conceitos em voga nos campos da Psicologia (que conhece seu nascimento como ciéncia
autbnoma e separada da filosofia em meados do século XI1X) e da Biologia (que
protagoniza sua mais importante revolucdo com a publicacdo da Origem das espécies).
Tal releitura logo evidencia a necessidade de substituir representaces mistas por uma
experiéncia purificada. No caso da experiéncia subjetiva, solo da redescoberta do tempo
real por sob a representagdo em que a duracao se mistura ao espaco — 0 tempo homogéneo

precioso mapeamento dos autores, Riquier derruba certas fronteiras que artificialmente se estabelecem entre
diversos projetos, através dessa referéncia a uma fertilidade insuspeita da doutrina cartesiana, pela qual a
separagdo entre ciéncias humanas e ciéncias exatas perde boa parte de seu sentido.

2 Ver Prado Jr. B. Presenca e Campo Transcendental. Consciéncia e negatividade na filosofia de Bergson.
S&o Paulo: EDUSP, 1989. As criticas dos conceitos que operam em cada problema filoséfico examinado
por Bergson sdo examinadas e explicadas, nesse estudo capital, em sua condicdo de particularizacdo da
critica das ilusdes naturais ao entendimento (como a ideia do Nada), ilusbes que assombram a histéria da
filosofia e cuja origem reside na extrapolacdo de seu uso para o campo especulativo. Ver Prado, id..,
capitulo 1, A miragem da auséncia, pp. 27-69.




do senso comum e da fisica — é necessario fazer a critica, por exemplo, da nocao de
grandeza intensiva, herdada de Kant e incorporada sem mais ao enquadramento cientifico
das vivéncias psicoldgicas ou estados da mente. O exame da intensidade dos estados
conscientes se efetiva, nesse trajeto, como contrapartida da desconstrucao dessa categoria
filosofico-cientifica, que delimita o espago imaginario “no interior do qual ciéncia e senso
comum distribuem os fatos psicologicos” (Ibid., p. 74). Dai a critica no sentido
bergsoniano definir-se como a interrogagao sobre a “significagdo, o alcance e o uso
legitimo” das ideias que desempenham tal papel: “a critica filosofica consiste em
interromper o uso do conceito, para perguntar a respeito da sua verdade” (Ibid., p. 75). E
essa versao da passagem do empirico ao transcendental (realizada ao modo bergsoniano
em sua vertente critica) encontrard numa outra categoria, o tempo homogéneo, a condicao
da primeira. Do vivido a sua forma dada na experiéncia, a andlise filoséfica dissocia
conceitos para ver emergir seus componentes puros, em parte dos quais uma dimenséo
concreta do real estara presente: eis o trabalho de critica dos conceitos previamente
imiscuidos na experiéncia psicologica e em sua teorizacdo®. A recuperacdo do vinculo
entre a experiéncia e o real depende desse trabalho e consiste na condi¢do inelutavel para
superar a relatividade a qual a filosofia parece condenada. No contexto do Ensaio sobre
os dados imediatos da consciéncia, essa relacdo pode ser assim formulada: para alcancar
a duracdo totalmente pura é necessario recuperar 0 acesso aos dados imediatos da
consciéncia. O retorno ao imediato, resultado da critica, ilumina a génese das nogoes
mistas, situando-as em seu lugar de direito, na vida e na ciéncia, como instrumentos de
mapeamento do mundo, de construcdo dos espacos de estabilizagdo e acdo e,
consequentemente, de sociabilizacdo. Reconduzidas a sua propria génese, tais
representacdes liberam seus componentes puros, evidenciando a analise filosofica a
temporalidade real que podemos viver e sentir. Do vivido, Bergson segue em busca do
que nele aparece sem nele se esgotar, e uma teoria da percepcao pura completa a nova
compreensdo da sensibilidade e a vincula essencialmente a vida.

E importante observar aqui a pertinéncia de situar esse trajeto, em suas intencdes e em
seus resultados, na via do cogito acima mencionada. O ponto de partida é a experiéncia,
referida sempre ao sujeito e suas vivéncias, cujo ambito de abertura ao exterior é uma
delas em especial, a percep¢do — sujeito que é, antes de tudo, um corpo vivo que pertence
ao mundo. E o programa assim resumido converge em linhas gerais com as investigacdes
fenomenoldgicas que aceitam completar a lacuna deixada por Husserl ao tratar da vida
da consciéncia. E o caso de Barbaras, que nos esclarece reiteradamente sobre a
continuidade de sua filosofia em relagéo ao projeto fenomenoldgico em sua origem. Mais
explicitamente, a elaboracdo de uma filosofia da vida que respeite os canones do a priori
de correlagdo conduz Barbaras a redefinir os polos da manifestacéo, sujeito e mundo, de
modo a solucionar o impasse, herdado de Husserl, do carater transcendental da
consciéncia, tomada como absoluto ao qual o mundo se manifesta e, por isso,
impossibilitada de pertencer a esse mundo como sua parte. A tensdo entre 0 empirico e 0
transcendental impulsiona a fenomenologia a radicalizar, e por isso mesmo a superar, a

3 Sobre isso, ver o capitulo 2 de Presenca e Campo Transcendental, que esmilica a relagdo entre a teoria
das multiplicidades do Ensaio e a Estética Transcendental: “A critica de Kant é 0 momento de culminagio
da critica em vérios niveis que precede o estabelecimento da ontologia da duragdo” (lbid., p. 89).
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precedéncia da consciéncia na correlacdo, e isso significa exatamente determinar como
se articulam visada intencional e mundanidade do sujeito, isto &, consciéncia
transcendental e consciéncia empirica. A dificuldade incontorndvel que se apresenta a
essa superacdo é justamente a de recuperar a relatividade reciproca entre a consciéncia e
0 mundo sem renunciar ao a priori, isto €, ao campo delimitado pela intencionalidade: em
outros termos, a heranca husserliana é um problema, que pode ser formulado, de modo
preciso, da seguinte maneira: “como o absoluto do qual procede o0 mundo pode ser um
evento no seio desse mundo?” (Barbaras, 2011, p. 141). A fenomenologia interditaria
assim o recurso aos “fatos extra-fenomenoldgicos”, mas sabemos que Merleau-Ponty (e
ndo custa ressaltar, ele o faz na esteira de Bergson), buscou articular a auscultacdo das
vivéncias aos dados da ciéncia?, vinculando sua versdo da consciéncia transcendental a
uma dimensdo empirica em principio.

Esse problema é em toda profundidade enfrentado por Bergson, ainda que sem
nenhuma mencdo a uma fenomenologia. Podemos assim indicar, mesmo
esquematicamente, como o trajeto bergsoniano insistiu na conjugacao entre apreensdo
subjetiva e analise objetiva, encontrando na ciéncia o outro campo, tdo indispensavel
quanto a vivéncia do eu, para a teorizagdo sobre a vida, 0 tempo e o ser. Mais que isso, se
0 empirismo bergsoniano sustenta uma ampliacdo do sentido de ser da experiéncia, isso
se deve a definicdo dos métodos proprios a ciéncia como frutos do desdobramento,
aprimoramento técnico e uso excelente do funcionamento da inteligéncia a servigo da
vida— o que corresponde & camada superficial da experiéncia, constituida no tecido social,
intersubjetiva e coletiva, unida entretanto a profundidade do eu em que a vivéncia da
duragdo é alcancada®. A racionalidade cientifica ndo apenas é expediente originado na
exceléncia da espécie humana, como também representa o prolongamento das
performances intelectuais em direcfes e alcances imprevisiveis, constituindo parte da
inventividade humana pela qual ela se diferencia do resto do mundo vivo. De fato, se a
inteligéncia como faculdade da espécie visa sobretudo ao dominio da matéria através da
fabricacéo, a invencdo surge como atividade conforme suas inclinagdes vitais. O homem
ndo se limita, porém, a colher vantagens de suas invengdes, como o faria qualquer animal
inteligente: hd uma desproporcédo entre a invengdo e suas consequéncias, entre as quais
se contam “ideias e sentimentos novos” € que projetam o homem para além de si mesmo
(Bergson, 2005, p. 198). A tendéncia a superacdo de si entrard na nova definicdo da
existéncia humana que o trajeto de Bergson procura estabelecer, existéncia que sé pode
ser investigada atraves da incorporacéo dos “fatos da vida” ao esforgo de reflexdo. Trata-

4 Desde a critica da sensacédo, passando pela descricdo do corpo préprio e alcangado o mundo percebido, a
abertura e exploracdo do campo fenomenal na Fenomenologia da Percepcdo busca nos cientistas da
Gestalttheorie as provas mais consistentes para obter os verdadeiros dados descritivos. A retomada do
corpo como motricidade intencional também se da através da incorporacao do trabalho de Goldstein. Assim,
contra as “psicologias empiristas, mecanicistas e intelectualistas” (Merleau-Ponty, 1994, p. 240), sdo 0s
dados de uma ciéncia inovadora que oferecem as melhores direcdes para a compreensao da consciéncia
intencional.

5 N&o ¢ o caso aqui de explorar em profundidade a convergéncia entre Bergson e Canguilhem que tem na
noc¢do de técnica um evidente tema crucial, mas sim de enfatizar que a presenga de Bergson no outro lado
da filosofia francesa contemporanea, aquele que concentra seu foco na histéria e na ciéncia, sendo na
histéria das ciéncias, é fartamente constatada pelas analises de &mbito biol6gico que sustentam a definigédo
da espécie humana no centro de A Evolucao Criadora.
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se para o fildsofo de mostrar que ndo € a mera inventividade compreendida na espécie
que importa para o seu desenvolvimento, mas sim o dominio (libertador) da matéria que
essa capacidade de invencdo potencializa, ampliando, em todos os sentidos, 0 “nosso
horizonte” — em termos estritamente fenomenoldgicos, isso seria 0 mesmo que ampliar o
nosso mundo.

Em suas obras, Barbaras e Bergson elegem a vida como objeto central e, mais que isso,
como problema privilegiado para solucionar os impasses da relacdo entre sujeito e objeto,
de modo a superar a tradicdo moderna que tentou dar conta da subjetividade atraves de
uma objetivacdo que perdeu de vista a dinamicidade da experiéncia e do real. A dendncia
dos prejuizos objetivistas compartilhada pelos dois autores conduz a analise da vida a sua
compreensdo como movimento. Esse ponto deve entdo ser explorado, e j& em Merleau-
Ponty a critica a concepcao da experiéncia a luz do pensamento objetivo apontava para
um horizonte tedrico semelhante. Em todo caso, importa aqui observar que esse solo
critico consistiu na condicao de possibilidade para para responder a questdo pela qual
Foucault contrapde a originalidade de Canguilhem as filosofias da subjetividade: “a
fenomenologia demandou ao ‘vivido’ (vécu) o sentido origindrio de todo ato de
conhecimento; mas nao se poderia ou ndo se deveria procurar esse sentido no proprio ‘ser
vivo’ (vivant)?” (Foucault, 1985, p. 12). Certamente a observacdo dos seres vivos como
realidades irredutiveis a matéria, mas em certa medida independentes da consciéncia é
contestada por Barbaras como via de acesso a vida: na sua fenomenologia da vida, a
biologia ¢ uma “impossibilidade” (Barbaras, 2011, p. 127). No universo da filosofia da
duracéo, entretanto, vida e consciéncia estéo intrinsecamente vinculadas e isso se atesta
fenomenologicamente. E essa tese de Bergson deve sua forca e sua originalidade
precisamente a palavra de ordem segundo a qual uma filosofia se faz através da
incorporacdo do trabalho da ciéncia, esse mesmo que conforma uma camada da
experiéncia continua e complementar a interioridade subjetiva. A tentativa de atacar a
experiéncia em duas frentes, por assim dizer, subjetiva e objetiva, pessoal e socializada,
espontaneamente vivida e sistematicamente esquadrinhada, configura propriamente o
teor empirista de sua filosofia.

Obijetivos:

Partindo das consideracfes acima, esse projeto de pesquisa tem como objetivo geral
ampliar o dialogo entre a filosofia bergsoniana e a discussdo sobre a vida, tanto no &mbito
dos avancos da biologia no século X1X quanto no campo de estudos fenomenoldgicos do
século XX. Ao fazé-lo, buscamos estabelecer um ajuste de contas entre Bergson, seu
passado e seu futuro. Partindo de tal direcdo, derivam-se dois objetivos interligados:

1) Em primeiro lugar, trata-se de explorar e detalhar o teor empirista da filosofia
bergsoniana, tomando como hipdtese de fundo que esse teor parte da experiéncia
subjetiva e culmina na releitura do evolucionismo que fundamenta a teoria da vida, ou
seja, 0 ndcleo de sua metafisica. Mais explicitamente, defendemos que o verdadeiro
empirismo almejado por Bergson tem na releitura do evolucionismo o seu passo crucial,
dado que ali se articulam os dois polos da experiéncia compreendida em sentido ampliado
— a vivéncia do tempo psicoldgico vincula-se intrinsecamente a analise objetiva da vida
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e da matéria num terreno de observacdo compartilhado parcialmente com as ciéncias.
Para bem explicitar como empirismo e metafisica podem assim ser entrelagados,
examinaremos o papel da critica a0 mecanicismo e ao finalismo na démarche
metodologica que incorpora os fatos da evolucdo a uma cosmologia. Nesse contexto,
apontaremos uma notavel convergéncia entre a discussdo com os evolucionistas presente
em A Evolucdo Criadora e a discussdo sobre 0s organismos no contexto do século XVIII,
convergéncia que aponta o debate com o racionalismo como foco eminentemente critico
das diversas facetas do empirismo — classico e contemporaneo.

2) Em segundo lugar, cabe problematizar o recurso aos dados empiricos através da
contraposi¢do entre a filosofia bergsoniana da vida e a fenomenologia da vida
empreendida por Renaud Barbaras. Na medida em que uma filosofia da sensibilidade
opera a renovagao da nocao de vida em ambos os autores, que professam a fidelidade a
descricdo direta uma vez que ela seja liberada dos prejuizos objetivistas, defendemos que
a confrontacdo pretendida ilumina o mapeamento da filosofia francesa contemporanea e,
desse modo, contribui para delimitar as vias pelas quais ela se concretiza. Aqui, nosso fio
condutor consiste na tese de que uma marca expressiva do contexto filosofico francés no
século XX é o oferecimento de respostas consistentes ao problema da tensdo entre o
empirico e o transcendental. Tanto Bergson quanto Barbaras tratardo desse problema em
suas respectivas filosofias da vida, o que circunscreve um fundo comum a partir do qual
podemos explorar uma divergéncia capital sobre o papel das ciéncias da vida na
reelaboracdo da dualidade citada. Pretende-se também, como ponto intrinsecamente
ligado a questdo formulada por Foucault, investigar em que medida a fenomenologia do
desejo de Barbaras supera a limita¢do do cogito e embaralha a seu modo o diagndstico
sobre as vias percorridas pelo pensamento francés contemporaneo. As nocgbes de
movimento e vida consistem nas pistas para essa nova caracteriza¢do do sujeito, que
ultrapassa a filosofia da consciéncia num sentido, entretanto, bem distante dos avancos
de Bergson.

Mais especificamente, trata-se de mostrar a convergéncia entre a filosofia de Bergson
e a fenomenologia francesa em dois pontos fundamentais. Por um lado, as intenc¢des
criticas face a metafisica da modernidade aproximam as duas vertentes na medida em que
desconstroem categorias a priori herdadas da tradi¢do filosofica e aplicadas a experiéncia
consciente e ao estudo dos dados empiricos articulados pelos cientistas. Ao mesmo
tempo, incorporam dados e teoriza¢Ges préprias ao contexto da ciéncia, em especial da
biologia e da psicologia. Mas essa incorporacdo se desenvolve a luz de um conjunto de
ressalvas ao que consideram a pedra de toque do empirismo inglés, a concepcao
associacionista da vida mental. Cabe entdo analisar a pertinéncia desse vies critico, e
apontar na desconstrucdo do racionalismo moderno o ponto efetivo de convergéncia entre
as filosofias da experiéncia do passado e do presente. O retorno aos fendémenos ou esforgo
para alcancar a descricdo direta da experiéncia consciente tem estrita dependéncia de tal
desconstrucéo, e nossa hipotese consiste em apontar na relagdo com a biologia o0 melhor
campo de investigagdo para elucidar a divida de Bergson com o empirismo do XVIII. Do
mesmo modo, é o papel do estudo da vida, em diversas acepcbes, 0 centro do embate
entre a fenomenologia e o que alguns de seus representantes denunciam como o realismo
(sendo naturalismo) bergsoniano.






Cronograma e Plano de Trabalho:

Os objetivos aqui colocados exigem, como plano de trabalho, percorrer as seguintes
etapas:

Marco a agosto de 2019:

- Destacar os principais argumentos mobilizados por Bergson em A Evolucéo
Criadora para construir sua hipdtese de um eld criador da vida, argumentos construidos
através do debate direto com a biologia evolutiva e, em especial, com 0s autores que
antecederam e prosseguiram a revolucgéo darwiniana;

- Confrontar esse esfor¢o empreendido para afastar prejuizos mecanicistas e finalistas
do estudo da vida com a linhagem critica do empirismo do XVI11, em especial a tentativa
de superar a nocdo de causalidade final para abrir caminho ao estudo cientifico dos
organismos;

- Estabelecer as principais direc@es teodricas que conformam a proposta positiva de
estudo da vida ao fazer convergir o ponto de vista do vivido, subjetivo, com a analise
objetiva do ser vivo; testaremos aqui a hipotese de que uma concepcdo ampliada de
experiéncia justifica essa convergéncia, ao mesmo tempo em que prepara o confronto
com a tradicdo fenomenoldgica;

Setembro de 2019 a fevereiro de 2020:

- Testar a hipdtese segundo a qual a relagdo com a teoria da sensacéo, base comum aos
empiristas modernos, dissocia-se em duas leituras distintas levadas a cabo por Bergson e
por Merleau-Ponty: via de regra, trata-se de acompanhar como o esfor¢o de depuracéo do
campo fenomenal responde pelas inovacgdes epistemoldgicas e ontoldgicas de ambas as
leituras;

- Mostrar em que sentido bergsonismo e fenomenologia entrelacam afetividade e vida
de modo incontornavel, abrindo o horizonte de uma fértil confrontacdo entre uma
metafisica do tempo (Bergson) e uma fenomenologia do desejo (Barbaras). A leitura
bergsoniana do evolucionismo € assim condicionada pela relacdo entre afetividade e
racionalidade, e a pesquisa intenciona oferecer subsidios a essa tese.

- Analisar o trajeto que, fundado no a priori correlacional, parte do viver como fonte
da qual derivam o sujeito e 0 mundo tomando como centro a no¢do de desejo (ele mesmo
entendido como movimento direcionado), isto é, a fenomenologia da vida de Barbaras,
em especial a trilha que desvela uma antropologia privativa, uma metafisica do
sentimento e uma concepcao original sobre o vinculo entre desejo e amor, considerando
que € esse mesmo sentimento o ponto de chegada da metafisica bergsoniana em As Duas
Fontes da Moral e da Religido. Em suma, a obra de Barbaras apresenta-se como uma
fenomenologia que chama, em muitos sentidos, a comparacdo com o bergsonismo.
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Justificativa:

A influéncia de Bergson no contexto do século XX francés esta presente nas duas
metades da divisdo estabelecida por Foucault. Para bem caracteriza-la, é necessario levar
em consideracdo 0 que podemos circunscrever como teor empirista da filosofia
bergsoniana — restando esclarecer o sentido desse viés em sua diferenca convergente com
o “empirismo em geral”. Nao ¢é nossa inteng¢do aqui explorar a fundo essa diferenca, mas
indicar como esse teor encontra sua melhor expressao no dialogo com a biologia do X1X
que estrutura internamente a metafisica nucleada pela nocdo de vida — ou antes, de
evolucdo vital. No cenario contemporéneo, se a proposta de retorno aos fenémenos
através do esforgo critico de desconstrugdo de conceitos e prejuizos teoricos, aliada a
eleicdo da percepcéo e da subjetividade como solo desse retorno, certamente responde
pela convergéncia entre o bergsonismo e a fenomenologia de Merleau-Ponty, isso ndo
impediu que Canguilhem e Deleuze, situados na outra vertente, tenham encontrado nessa
filosofia — em especial na teoria bergsoniana da vida — uma fonte de inspiracdo maior. E
isso se deve precisamente a sua capacidade de articulacdo entre o retorno a experiéncia
(em sentido ampliado) e a incorporacdo do trabalho de sistematizacdo de dados e
conceitos que a ciéncia do século XIX soube empreender. Esse tour de force bergsoniano
estrutura um novo impulso critico e conhece em A Evolugdo Criadora seu apice. E, o
mais essencial aqui, o papel da biologia evolutiva como mola propulsora de tal impulso
certamente nos oferece um amplo horizonte de aproximagdo com a tradi¢éo critica do
empirismo, se assumirmos que essa tradigdo esta impregnada no caminho que antecede a
revolucdo darwiniana.

Para sustentar a pertinéncia de tal aproximacédo, ¢ suficiente considerar de passagem
algumas diregdes da reflexao sobre os impasses desdobrados das analises dos “fendmenos
orgénicos” (e seu lugar na natureza) na filosofia do XVIII, tal como o faz Pimenta. Em
linhas gerais, o papel do estudo dos organismos naquele contexto evidencia a
impregnacéo a que aludimos. Ela se verifica num dos pontos de convergéncia entre Hume
e Darwin, a necessidade de derrubar obstaculos configurados teoricamente para balizar a
ciéncia do vivo, ou seja, para 0 éxito do conhecimento dos fendmenos organicos em
consonancia com as leis da natureza. E assim que a imposicdo da pedra de toque
darwiniana, a selecdo natural, lidou desde sempre com tendéncias que afastavam o saber
das evidéncias nas quais ela foi elaborada. 1sso ocorre, por exemplo, com a busca da
explicacdo de base para a formacéo de 6rgaos complexos ao longo de variadas linhagens
de seres vivos, tal como é o caso do olho, cujo enquadramento via hipotese da selecao
natural, dadas a complexidade e a perfeicdo de seu funcionamento, exige um esforco
critico dirigido as imagens ou as tendéncias da imaginacao, a serem superadas pela “forca
da razao” (Darwin, apud Pimenta, 2018, p. 424). E isso na exata medida em que a
imaginacdo busca, em vista de seu conforto, apoiar-se numa analogia imprecisa entre a
técnica humana e a constituicdo dos seres vivos na natureza:

“A imaginacdo humana projeta sua prépria efetividade técnica nos seres vivos,
tomando-os como se fosses maquinas feitas pelo homem apenas com esta diferenga:
haveria nelas, além de uma referéncia de cada uma das partes ao todo, também uma
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referéncia reciproca, por simpatia, de cada uma das partes as demais, o que faria dos
seres vivos maquinas organizadas” (Pimenta, 2018, p. 425)°

E digno de nota que essa leitura de Darwin & luz de Hume circunscreva um problema
definido por Bergson como a iluséo finalista na leitura da evolugdo. A concepgéo de
“méaquina organizada” visada pelos textos de Hume expressa a assimilacdo entre as
producdes humanas que articulam meios a fins e 0 processo de organizagéo, assimilagdo
segundo a qual as espécies seriam projetadas a partir de um plano a priori, um projeto
inteligente. Tratamos aqui com um pressuposto que comprometeria uma biologia pautada
pelas evidéncias da adaptacédo e da selecdo natural — processo definido na obra maior de
Darwin precisamente como algo que “se da sem plano, sem intengdo, ao sabor de
circunstancias, e, mesmo assim, conforme a certos padrbes de regularidade,
surpreendentemente constantes” (Pimenta, 2018 b, p. 166). Lidamos, portanto, com as
dificuldades que o cientista natural tem que enfrentar dados 0s pressupostos conceituais
que operam como que inconscientemente no seu trabalho, obstaculos cuja superacéao
exige rearticular ciéncia e filosofia. Mais que isso, 0 sentido desse enfrentamento parte
de uma compreenséo igualmente presente no projeto bergsoniano (cujos desdobramentos
seguirdo, porém, numa direcdo quase oposta a de Hume): os obstaculos ao conhecimento
da vida, para a ciéncia e a filosofia, surgem naturalmente como prolongamento do uso
ordinario de nossas capacidades de pensar e se concretizam numa certa “ViSdo
antropoldgica” da natureza. Sem critica, a ciéncia (em especial a ciéncia dos seres vivos)
segue o0 rumo da inteligéncia ou da imaginagdo, conforme a teoria do conhecimento que
escolhermos, mas seja qual for a faculdade humana responsével pela imagem da
finalidade mobilizada na prépria assimilacdo dos dados de observacéo, o naturalista se vé
obrigado a contornar “habitos conceituais e perceptivos que se cristalizam no nivel das
ideias abstratas, ou seja, dos termos gerais utilizados na linguagem” (Pimenta, 2018,
p.436).

Cabe ressaltar, dentro desse quadro (apenas esbocado) de aproximacles, que a
perspectiva filosofica segundo a qual “a inteligéncia ¢ caracterizada por uma
incompreensdo natural da vida” (Bergson, 2005, p. 179) encontra suas razdes ltimas nas
prerrogativas da espécie humana. Uma pequena visita as paginas inicias de A Evolucéo
Criadora nos coloca face a face com tal dimensdo do livro: a critica da razdo como
condigdo de liberacdo do olhar filosofico para as articulagfes do real tem na leitura da
biologia o seu fundamento. E a influéncia de Bergson que pontuamos aqui remete a esse
centro nevralgico de sua filosofia, a relacéo intrinseca entre empirismo e evolucionismo
“verdadeiros”. E ilustrativa a esse respeito a eleicdo de um problema muito semelhante
ao acima citado como critério para fazer avangar a metafisica da vida: a complexidade
dos 6rgdos em linhagens evolutivas distantes e divergentes. Mais que isso, 0 problema é

¢ Conclusdo de um longo e minucioso estudo sobre as relagGes entre organismo e finalidade no século
XVIII, o capitulo intitulado “Sele¢@o natural e analogia técnica” expde com clareza a fertilidade da leitura
de Darwin filtrada pela filosofia do XVIII, em especial pelos textos de Hume. A analogia técnica seria
assim o adversario poderoso para a selecdo natural, na medida em que, prolongando tendéncia naturais ao
conhecimento, impde de modos varidveis e recorrentes a concepgao do organismo como “produto de uma
arte similar a humana, que atua pelo ajuste de meios a fins” (Pimenta, 2018b, p. 162). Ver Pimenta, 2018,
pp. 423-468.
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situado face aos mesmos obstaculos. Pois o exemplo de um dérgdo como o olho ocupa
posicdo estratégica na longa discussdo empreendida para desembaracar a filosofia da
evolucdo das ilusdes mecanicistas e finalistas, ambas centradas na crenga de que “a
natureza trabalhou como o operario humano, juntando partes” (Bergson, 2005, p. 97).
Nessa chave descritiva, a vida ndo procede por articulacdo de meios a fins; ela ndo
responde a uma causalidade final nem tampouco mecanica: a vida procede por insinuacéo,
e a elucidacéo desse procedimento depende da boa leitura dos dados. O abrir das cortinas
para a teoria que sera estruturada em torno da polémica imagem de um el& criador da
vida percorre um conjunto de debates diretos com os bidlogos sobre esse oOrgao-
fendmeno, l6cus da convergéncia entre “a complexidade da estrutura e a simplicidade de
fung¢do” (Ibid., p. 96). Tal debate tem como principal objetivo demonstrar as
insuficiéncias compartilhadas pelas tentativas de pensar o organismo tanto como uma
maquina construida gradualmente “sob a influéncia das circunstancias exteriores” (Ibid.,
p. 97), quanto como engrenagem montada “a partir de um plano preconcebido, tendo em
vista um fim, jung¢do de partes com vistas a realizagdo de uma ideia” (1d.). Eis 0s pontos
de vista que devem ser desconstruidos para que se encontre a direcdo assumida de fato
pela vida, que sera indicada por Bergson através dos termos organizacgao e insinuacao.
Em outros termos, e isso ndo escapou aos estudiosos que se debrugaram sobre a teoria
bergsoniana da vida, em particular sobre o capitulo inicial da terceira obra, as tendéncias
intelectuais que se aproximam filosoficamente do vital através dos quadros mecanicistas
e finalistas sdo os impedimentos para compreender a evolucdo, o sentido do seu
movimento, a conformacdo dos organismos e mesmo para descrever com precisao o
processo de adaptacdo. Comentando essas nocoes, Al-Saji ressalta como, ao se aproximar
da evolucdo como processo que produz totalidades organicas por meio da materializagédo
prépria a um movimento imanente que se dissocia, Bergson pode defender a
imprevisibilidade e a contingéncia da vida sem abandona-la aos ventos do acaso,
liberando a reflexdo filosofica para dar conta de sua dimenséo efetivamente criadora. Sem
entrar no &mago dessa questdo, de resto ja longamente atacada nas mais diversas frentes,
queremos apenas sublinhar nesse comentério seu esclarecimento preciso sobre a presenca
incessante do trabalho critico, retomado a cada etapa da proposta de descrever a vida
criadora, isto €, 0 processo da natureza que cria a partir da relacdo problema/solucdo. Uma
proposta como tal tem que articular vida e matéria, em suas diferencas e em sua unidade.
A relacdo da vida com a matéria exigida para tanto ndo pode ser definida em termos de
causa e efeito, tomados classicamente, isto ¢, no ambito da “passividade de um efeito que
espelha exatamente a sua causa” (Al-Saji, 2010, p. 153). Para responder, 0 organico tem
que ser capaz de estabelecer com o inorganico “uma receptividade simpatica que abraca
suas circunstancias antes de as infletir numa nova diregao” (Ibid., p. 153). A vida €
marcada pela indeterminacdo da duracéo: o essencial para a discussdo aqui em tela é o
fato de que Bergson descreve a indeterminacdo em si mesma como uma temporalizagédo
especial, a da durée, o desdobramento de um “tempo de hesitagdo e atraso”, que comporta
em si “criagdo e invengao” (Bergson, 2005, p. 12). O pressuposto contra o qual o esforgo
de Bergson se efetiva € o de que “tudo esta dado” (Ibid., p. 41, 43 e 50), partilhado pelos
principios mecanicos e finalistas e contra o qual o filésofo busca mostrar que tudo esta se
fazendo. Pensar a vida a luz da duracéo significa assim alcancar essa temporaliza¢ao outra
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na qual estdo fundadas a indeterminacgéo e a hesitacdo. Retornar ao que esta em vias de
se fazer em lugar de partir do que estd dado, realizado, como coisa ou objeto, significa
recuperar a vida e o real como dinamicidades, como movimento. Bergson define por
vezes a duracdo como a verdadeira mobilidade e sua filosofia é, em ultima instancia, uma
filosofia do movimento.

Dadas tais dimens@es da duracgéo e da vida alcancadas a partir de uma base nitidamente
empirica, sendo realista, cabe perguntar como uma proposta de &mbito fenomenologico
pode aproximar-se tanto do bergsonismo em seus resultados recusando por principio o
recurso a qualquer dado que ndo seja oriundo do que Barbaras nomeia
“fenomenalizacdo™’. Essa € a questdo que nos interessa investigar, uma vez que ela esta
situada no campo problematico que indicamos acima como central a filosofia francesa
contemporanea — a parti¢éo entre o transcendental e o empirico. O percurso original de
um projeto fenomenoldgico que busca superar os limites nos quais Husserl se enredou
enfrenta de modo incisivo o impasse da visada transcendental. Em outros termos,
podemos sintetizar a proposta de uma fenomenologia que se constrdi na virada do século
XX ao XXI, a obra de Renaud Barbaras, como a renovacgédo das consequéncias da tarefa
essencial da linhagem fundada por Husserl para pensar a vida, o desejo e mundo.
Abandonar o pensamento objetivista em nome de uma reflexdo que confia na relacédo
entre 0 que se da como manifestacdo e a consciéncia a qual isto que se da se manifesta,
ou seja, nos fendmenos levados seriamente em consideragédo tais como ocorrem, eis uma
das linhas mestras desse conjunto variado de pensamentos e obras que se comunicam e
se entrelacam. Essa linha é bastante proxima, assumindo de algum modo dire¢des que lhe
sdo anteriores, da critica a metafisica tradicional em sua confianca estrita numa
racionalidade objetivante, que toma distancia da sensibilidade e recusa em seu terreno
préprio de atuacdo dimensdes da experiéncia pouco afeitas a identidade e a repeticdo.
Entre os focos irradiadores desse olhar critico encontra-se a filosofia da duracéo. Bergson,
com efeito, ndo raras vezes ressalta que seu desafio primordial envolve desqualificar o
pressuposto de que “tudo estd dado” e enfrentar o desafio de visar filosoficamente ao se
fazendo. E no bojo desse movimento de buscar o aquém e o além da experiéncia
objetivada e consolidada, ele antecipou o gesto tedrico capital que oferece como principio

" Desde Le désir et la distance (1999), passando por Vie et intentionalité (2003) e Inroduction a la
phénoménologie de la vie (2008); mas sobretudo nas obras mais recentes, La Vie Lacunaire (2011),
Dynamique de la manifestation (2013) e Le Désir et le Monde (2016), o autor extrai mdltiplas
consequéncias filoséficas (sobre o viés proprio & filosofia fenomenolégica, e sobre temas como o
movimento, a vida, o desejo, 0 amor e a no¢do de homem) da redescri¢do da percepgdo e da vida como
dimensdes de um movimento originario, o desejo, e o faz reiteradamente enfatizando as diretrizes
metodoldgicas que pretende ter assumido e ndo abandonado jamais, as quais estdo fundadas na tarefa de
“edificacdo da disciplina fenomenologica” definida como “a elaboragdo do a priori correlacional”: “pode-
se assim nomear fenomenoldgica uma démarche que se situa no quadro preciso do a priori correlacional
[...} Interrogar-se sobre o sentido e a possibilidade da fenomenologia remete assim a interrogar-se sobre o
sentido e a possibilidade desse a priori” (Barbaras, R. Dynamique de la manifestation. Paris: Vrin, 2013, p.
7). A via crucis dos fenomenologos consiste assim em retomar o projeto de Husserl e instalar-se no ponto
de tensdo, o intuicionismo, buscando dar conta da experiéncia mesma superando a dissimetria derivada da
caracterizacdo da consciéncia como absoluto, ou seja, tentar solucionar o enigma da fundacdo da
subjetividade empirica nesse absoluto. Sobre esse problema, ver Barbaras, R. Sauver d’une réification de
la_conscience la tache de la phénoménologie. In: Les Etudes philosophiques. Presses Universitaires de
France, 2012/1 n® 100, pp. 49-63.
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a filosofia uma experiéncia de coesao e abertura, uma duragao vivida em mim como ““algo
que me ultrapassa” (Merleau-Ponty, 1960, p. 299)8.

Partindo desse solo de intengdes comuns, sabemos que uma clivagem nitida separa
bergsonismo e fenomenologia: a confianca na dimensdo por assim dizer horizontal da
experiéncia, a que se abre ao mundo segundo a estrutura perceptiva, em detrimento de
qualquer interioridade vivida sem passar pelo crivo da manifestacdo. As versdes
contemporaneas da escola sdo efetivamente marcadas por essa confianca. Nesse contexto,
incorporando a influéncia de Patocka, a ontologia de Barbaras articula as nogoes de vida,
desejo e movimento e redefine os polos da correlacdo a luz de tais nocdes. Trata-se
sempre de superar os impasses da fenomenologia transcendental, revigorando-a na exata
medida em que encontra um novo solo para dar conta da vida empirica da consciéncia
sem recair na atitude natural, num realismo que pensa sujeito, mundo e manifestagéo do
mundo segundo parametros objetivistas, ou antes, como predicados ou dimensdes de
coisas ou substancias. O delineamento de uma compreensdo da manifestacdo como
movimento, absorvido por uma ontologia do dinamico, é o fio condutor de Barbaras na
investigacao radical da manifestacdo. Num certo sentido, a filosofia da vida como desejo
parte dessa nova elaboracdo da esséncia de todo manifestar-se, e sobretudo da
consideracdo de um de seus tracos essenciais, a co-apari¢do do sujeito e do mundo que
nela se inscreve:

“No6s queremos mostrar como a tomada em consideracdo rigorosa das coordenadas
do aparecer conduz em linha reta a uma teoria dindmica da manifestagdo, que vé
precisamente no movimento, cujo sentido permanece certamente a determinar, o
que constitui o sentido de ser tltimo do mundo e do sujeito e permite assim articula-
los um ao outro” (Barbaras, 2011b, p. 333)°.

Se a tarefa maior da fenomenologia, quer se desdobre em ontologia ou ndo, pode
definir-se como desvelamento do “aparecer destacado da aparicdo na qual ele se
cristaliza” (Barbaras, 2002, p. 109), essa maneira de defini-la diz respeito sobretudo a
uma consideracdo metodolégica. Parte do trabalho da fenomenologia contemporanea tem
consistido em mostrar que, ao seguir rigorosamente os preceitos diretamente implicados
nessa tarefa, a fenomenologia é conduzida a superd-la e encontra seus proprios
desdobramentos ontoldgicos e metafisicos. No minimo, a radicalizacdo necessaria a
descricdo em chave reduzida do aparecer enquanto tal termina por tornar menos nitida a

8 Em Bergson se faisant temos uma das ocasides em que Merleau-Ponty revé suas criticas um tanto ferozes
a interioridade tenebrosa de Bergson, e reconhece na vivéncia da duragdo uma experiéncia muito proxima
a intencional: “Uma vez que é aqui com uma ndo-coincidéncia que eu coincido, a experiéncia é suscetivel
de estender-se para além do ser particular que eu sou” (Merleau-Ponty, 1960, p. 299). Mais que isso, a
intuicdo das intuigBes bergsonianas sendo a vida, trata-se daquilo que “assemelha-se menos a um espirito
de homem do que a essa visdo iminente ou eminente que Bergson entrevia nas coisas” (id.).

 Num artigo conciso € revelador, Barbaras expde tragos fundamentais da “fenomenologia assubjetiva” de
Patocka e encontra 0 movimento da existéncia subjetiva como caso particular do “processo geral de
manifestagdo”. A relacdo intrinseca entre subjetividade e movimento evidencia, por sua vez, que se trata,
para a fenomenologia que efetivamente quer dar conta da existéncia, de aceder ao ser do movimento — ligdo
que serd incorporada pelo seu proprio projeto filoséfico, na medida em que a subjetividade, a vida e o desejo
se mostram fenomenologicamente como movimento. Ver La Phénoménologie comme dynamique de la
manifestation. In: Les Etudes philosophiques, Paris: PUF, 2011/3 n° 98; pp. 331-349.
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“fronteira entre a fenomenologia ¢ o que ela ndo ¢, colocando em questdo a sua
autonomia” (Babaras, 2002, p. 110). Em especial, o trabalho filoséfico levado a cabo por
Barbaras encontra como momento constitutivo da estrutura do fendmeno uma dimenséo
vital, que “remete ao que podemos qualificar como uma metafisica da natureza cuja
tomada em consideracdo da transcendentalidade exigisse nela fazer aparecer uma
empiricidade de ordem superior” (id., p. 111). Partindo do respeito ao a priori de
correlacdo e a reducéo, a fenomenologia por ele empreendida chegara ao estabelecimento
de um movimento do mundo em si mesmo que implica a manifestagdo, movimento e
manifestacdo de que derivam a consciéncia subjetiva e que explicam a relacéo intrinseca
entre a consciéncia e 0 mundo que a ela se manifesta. Esse trajeto € um exemplo pleno e
cristalino da passagem da fenomenologia a ontologia, e pode ser aproximado da
renovacdo metafisica que confia e segue os tracos da experiéncia, superando os limites
de um racionalismo distante da vida, do sujeito e do mundo. Essa mesma descrigéo cabe
no projeto bergsoniano, e trata-se aqui de investigar as convergéncias que respondem,
paradoxalmente, pelas diferencas considerdveis que estruturam de dentro algumas
direcdes da fenomenologia de Barbaras.

Como dissemos acima, a elaboracdo de uma filosofia da vida segundo os limites da
correlacdo conduz Barbaras a redefinir os polos da manifestacdo. No campo estrito da
intencionalidade, todas as descricOes e significacbes devem ser estabelecidas a luz das
propriedades da manifestacdo, do aparecer. Entre elas, a exigéncia de que o mundo
apareca ao sujeito na mesma medida em que se mostra transcendente a consciéncia para
a qual ele se desvela desemboca na enorme dificuldade tedrica para dar conta do
pertencimento da consciéncia ao mundo ou, em outros termos, da dimensdo empirica que
esse pertencimento ao mundo envolve. Assim, se a consciéncia é a instancia a qual o
mundo aparece, ponto fulcral a partir do qual é possivel falar ou pensar a existéncia
mesma do mundo, ela permanece sendo um ‘“ente que, enquanto tal, pertence
necessariamente ao mundo” (Barbaras, 2011, p.140). Dar conta desse pertencimento, ou
antes, da maneira especial pela qual ele deve ser definido para evitar a armadilha realista
— contra a qual, de resto, se define a atitude fenomenoldgica geral — passa a ser a tarefa
de cada proposta que obedeca aos canones do a priori de correlagdo. Em outros termos,
podemos dizer que fenomenologia propriamente francesa, desde Merleau-Ponty, se vé as
voltas com o problema da relacdo entre subjetividade transcendental e subjetividade
empirica, e a proposta de Barbaras apresenta uma via original e consistente para superar
a dificuldade inevitavel, estabelecer “como o absoluto do qual procede o mundo pode ser
um evento no seio desse mundo, como 0 sujeito que somos pode constituir-se ele proprio
como a realidade psicofisica que ele ¢” (Id. , p. 141). O fio condutor dessa nova via reside
em reestabelecer a simetria entre a consciéncia e 0 mundo dado que, se o problema
permanecer nos termos em que o colocou Husserl, a precedéncia da consciéncia
transcendental fard do mundo e do sujeito nele inserido instancias sempre relativas,
instituindo uma dissimetria que funciona como obstaculo para conceber a passagem do
transcendental ao empirico, para pensar a sua efetiva relacdo. A solugédo entdo aventada
redimensiona o sentido de ser do sujeito, e funda ontologicamente a manifestacdo numa
dimensdo mais profunda que, a um sé tempo, recusa a particdo empirico/transcendental e
esclarece o seu carater derivado. A tentativa de compreender como a consciéncia tem que
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fazer parte do mundo (o que delimita seu carater empirico) na mesma medida em que €
consciéncia do mundo, transcendental — ja que dizer que o mundo é significa dizer que
ele aparece a consciéncia — encaminha a fenomenologia de Barbaras a uma ontologia e a
uma cosmologia fundadas nesse novo sentido de ser, originariamente apreendido como
sentido de ser do sujeito:

“Tomar a sério a correlagdo é confrontar-se com a necessidade de esclarecer
um sentido de ser do sujeito absolutamente estranho a particdo do empirico e
do transcendental, sentido de ser face ao qual a dimensao de pertencimento ao

mundo e a de fenomenalizagdo do mundo aparecem como subordinadas”
(Barbaras, 2011, p. 141).

Ora, 0 sentido que essa busca alcanca é o do sujeito como vivo, 0 que nos conduz
diretamente a pensar a significacdo da vida que ele carrega consigo. O percurso aproxima-
se assim da relacdo entre fenomenologia e ontologia configurada em torno desse objeto
especial, o viver, e chama a aten¢do como esse trajeto retoma em novas bases o problema
da existéncia. E através da anélise detalhada do viver em chave reduzida, isto €, liberto
do naturalismo e do realismo que a filosofia recorrentemente elege como quadros nos
quais a vida tem que ser inserida, que essa investigacao alcanca sua compreensao como
movimento do desejo. Mais que isso, alcangando o sentido profundo da vida como desejo,
o filésofo pbe em cena o fundo a partir do qual a prépria nogdo de mundo, polo correlativo
ao sujeito, se vé reelaborada: o sujeito que vive é movimento desejante, e ele institui-se
em seu movimento por meio de um outro com o qual ele converge ontologicamente, ou
antes, busca “sua unidade pela mediagdo do mundo” (Barbaras, 2011, p, 148). A analise
fenomenoldgica conduz a constatacao de que o mundo é necessariamente dinamico, dada
a comunidade ontoldgica gque se apresenta como verdade da relacéo sujeito-mundo:

“Essa dimensdo nos ¢ revelada pelo sujeito, enquanto realidade essencialmente
dindmica, e ela nos conduz em dire¢&o a esséncia dindmica do préprio mundo. [...]
Para além do sujeito e do mundo, para além da vida do sujeito e dos movimentos
que podem efetivamente ocorrer no seio do mundo, ha um ‘arqui-movimento’, o

do processo ‘fisico’ do qual participam tanto o surgimento do mundo quanto o do
sujeito que o faz aparecer” (Barbaras, 2011, p. 150).

Partindo do sujeito como desejo, respeitando os canones da intencionalidade, a
fenomenologia da vida abre-se a uma ontologia, sendo cosmologia, que revela o mundo
como processo, dinamicidade, como movimento num sentido profundo e originario que
cabera entdo explorar. Interessa-nos aqui o fato, reconhecido em sua importancia capital,
de que essa visada fenomenoldgica coloca os afetos no centro da vida, definindo o sujeito
e 0 mundo a partir de um desses afetos, o desejo. O desafio da reflexdo entdo levada a
cabo consiste assim em mostrar como € possivel passar dessa afetividade primordial a
ontologia, o que implica mostrar o proprio mundo que aparece como derivado. Ora, partir
da experiéncia consciente, explorar sua dimensdo mais originaria e abrir a relagdo
intrinseca entre a consciéncia e 0 mundo levando em consideragcdo 0 movimento proprio
pelo qual ela se temporaliza, eis uma maneira bastante adequada de definir a ontologia de
Bergson. Assinalamos aqui a clara convergéncia entre dois projetos que desembocarao
em consequéncias tdo proximas quanto divergentes, uma posicao filoséfica original
compartilhada e derivando-se, nas duas filosofias, numa nova teoria da vida, da natureza
e do homem. Nossa hipdtese mais geral sobre a diferenca efetiva entre as duas propostas
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leva em conta o fato de que Barbaras empreende uma critica da plenitude ou da plena
positividade fundada no sentido de ser da vida, apreendido por sua vez em consonancia
com o desvelamento da esséncia propria a intencionalidade perceptiva como desejo e
movimento. Em outros termos, € a insatisfagdo insuperavel do vivo, “ja que ele visa uma
totalidade impossivel, ja que a aparicao do objeto de sua ansia equivale a sua desaparicao
enquanto sujeito” (Barbaras, 2011b, p. 158) que se apresenta como condicdo da
incompletude incontornavel da percepcao, e entender esse vinculo interno entre a vida e
a percepcao € o unico caminho para a ontologia. Ocorre que a afirmacao da positividade
do ser em Bergson se estabelece precisamente pela consideracdo de uma dimenséo por
assim vertical e profunda da experiéncia consciente, que expressa uma face da vida
consciente na mesma medida em que completa a sua dimens&o propriamente intencional,
a abertura horizontal ao mundo. Eis o adequado lugar do confronto, bem indicado por
Lapoujade:

E nesse sentido que ha dois lados da experiéncia em Bergson, o lado da

inteligéncia, vasto plano superficial onde tudo se desdobra horizontalmente no

espaco, segundo a ldgica da representacdo. E o lado da intuicdo ou da emocéo

profunda, um mundo vertical onde tudo se organiza em profundidade, segundo

uma pluralidade de niveis ora inferiores ora superiores ao da inteligéncia, mas

sempre paralelos a ele, operando segundo uma logica de outra natureza”
(LAPOUJADE, 2010, p.10).

Sabemos que a fenomenologia francesa considera a dimensdo pré-objetiva da
experiéncia como aquilo que a filosofia da representacdo negligenciou, explorando tal
dimensdo como fonte de um viver e de um saber originarios que, entretanto, acabam por
oferecer a representagdo um alcance mais amplo do que o pensamento da modernidade
estabeleceu. Eis um ponto delicado, a pergunta sobre a que serve e conduz o desvelamento
de camadas mais profundas da experiéncia. Também critico da representacao, o trajeto
de Bergson cava o solo da vida intencional e encontra um subterraneo pleno de
significados — aguém ou abaixo da solidez, esta a fluidez, conforme analisa Riquier, e
essa camada movente se encontra na “verticalidade do oceano vasto e profundo, sem
margens nem balizas por nés fixadas” (RIQUIER, 2009, p.54)'°. Nesse nivel mais
profundo da experiéncia e do real, o sentido de ser do vivo seré evidenciado a luz de dados
descritivos que escapam a intencionalidade. Dai a possibilidade de iluminarmos
reciprocamente duas propostas de impacto que vinculam percepgéo e vida numa nova
ontologia, e atribuem valores distintos ao papel dos dados da ciéncia, € mesmo ao “nao
lugar” de uma ciéncia da vida no campo fenomenoldgico, para esclarecer e explorar 0
viver como movimento. Interessa-nos ainda comparar essa maneira de olhar o papel da
ciéncia a partir da fenomenologia com outros projetos que assumem uma dire¢gdo oposta.
E o caso, por exemplo, de Bimbenet que, instalado no mesmo terreno de questdes e no
mesmo paradigma da intencionalidade, considera, porém, os dados da ciéncia como face

100 encontro da profundidade do eu é assim apenas etapa inicial de uma reflexdo radical que dirige a
metafisica ao novo meio em que a filosofia deverad se mover, e que se contrapde frontalmente a solidez do
fundamento que a metafisica moderna, em especial a cartesiana, buscou descobrir — solidez da rocha — para,
em seguida, nela fundar todo o conhecimento. O livro capital sobre a Archeologie de Bergson analisa a
filosofia bergsoniana em seu sentido mais profundo a luz desse fio condutor. Sobre isso ver Riquier, 2006,
pp. 25-35.
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complementar aos diversos problemas aos quais dedica sua reflexdo. Sua via €
atravessada a partir da intepretacdo segundo a qual incorporar o trabalho cientifico é uma
exigéncia metodoldgica propria a filosofia que pretende superar o conflito entre a
experiéncia subjetiva e a observacdo objetiva. Nesse contexto, Merleau-Ponty encarnaria
tal ideal, justamente por assumir o ensinamento maior do retorno aos fenémenos, o fato
metafisico fundamental de que sei que ha ser na exata medida de que ha ser-para-mim:

“Concretamente, isso significa dizer que a ordem filos6fica do sentido, mais

exatamente a analise fenomenoldgica do vivido, deve saber compor-se com 0

‘realismo dos fatos’ cuja ciéncia perseguimos; ou que, inversamente, a visdo em

terceira pessoa que a ciéncia toma sobre o fenémeno humano néo deve obliterar a

possibilidade de descrever esses mesmos fendmenos em primeira pessoa”
(Bimbenet, 2011, p.11)%

Torna-se evidente assim que nossa pesquisa toca diretamente no delicado problema da
relacdo entre metafisica, fenomenologia e realismo. No que diz respeito a Bergson e seu
espiritualismo inovador, trataremos de mostrar como o projeto filoséfico construido na
base de uma experiéncia radical e profunda do tempo acaba por eleger o sujeito que vive
(e por isso é um foco de sensibilidade, ser de afetos) como ponto de partida inelutavel
para alcancar a génese do real. E assim o ntcleo de A Evolucdo Criadora que se trata de
confrontar com a fenomenologia do desejo, 0 que nos conduz a indicar na diferenca entre
desejo e criacdo, entre falta e excesso, o ponto capital para bem balizar a relacdo entre
essas duas reflexdes sobre a vida, sobre o ser e sobre 0 homem.
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