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Apresentagao

Karl-Otto Apel, professor emérito da Universidade de Frankfurt e perten-
cente 4 geragio de filésofos que, como Jirgen Habermas e outros, se seguiu a
escola de Frankfurt, defendeu com convicgio em conferéncias proferidas na US?,
UNICAMP e Instituto Goethe em Sio Paulo, assim como em Belo horizonte e
Porto Alegre em fins de 1990, entre outros temas, a ética do discurso como sai-
da eficaz para problemas de co-responsabilidade na sociedade moderna.

O discurso argumentativo constitui, para Apel, a ltima instdncia filosé-
fica e politica para além da qual nio se pode retroagir metodologicamente. Ten-
do em vista um enfoque novo da filosofia transcendental, o pressuposto meto-
doldgico ndo seria mais o “eu penso”, mas o “eu argumento”, pois, para Apel,
a estrutura de um discurso ideal j4 se encontra dada no pensamento solitdrio,
no “cogito” cartesiano, em Kant ¢ em Husserl. O préprio pensamento soliti-
rio, mediado pelo significado vigente dos sinais lingiifsticos, exigiria uma vali-
dade, em principios universal ¢ intersubjetiva. Podemos, € claro, segundo ele,
pensar solitariamente, mas estariamos, nesse caso, sempre pressupondo aspira-
¢Oes de verdade intersubjetivamente vilidas.

A ética do discurso pretende ser o resultado, no campo da filosofia préti-
ca, da critica reciproca da filosofia cléssica transcendental da consciéncia ¢ da
moderna filosofia analitica da linguagem, critica essa que culmina naquilo que
Ape! denomina de concepgio fundamental de uma semidtica transcendental ou
pragmitica da linguagem. A trajet6ria intelecrual de Karl-Otto Apel delineia a
posigio de uma pragmdtica transcendental da linguagem, capaz de oferecer fun-
damento tanto para a filosofia tebrica como para a filosofia pratica.
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Etica do Discurso como
Etica da Responsabilidade*

Karl-Otto Apel

I

A compreensag transcendental pragmatica
da Etica do Discurso

O termo “ética do discurso” foi introduzido nos 1iltimos anos entre filé-
sofos alemies como designag3o de um principio de fundamentagio da ética que
Jiirgen Habermas e eu representamos em seus tragos essenciais(!). Eu mesmo
falei anteriormente de “ética da comunicagio” ou de ética de uma comunidade
ideal de comunicagio(?), mas prefiro de fato falar hoje em “ética do discurso —
e 1ss0 por dois motivos principais: por um lado, esse titulo refere-se a uma for-
ma particular de comunica¢io — o discurso argumentativo — como meio de fun-
damentagio concreta de normas, ¢ por outro lado, refere-se i circunstincia de
que o discurso argumentativo — ¢ nio qualquer forma de comunicagio no mun-
do vivo — contém também o a priori da fundamentagio racional do principio da

-ética. Pretendo introduzir primeiro essas duas dimensdes caracteristicas da ética
do discurso. (Entende-se, pelo que j4 foi dito, que por “ética do discurso” ou
“ética da comunicagao” nio se cogita somente em uma ética especial para dis-
cursos ou comunicagio verbal.) ‘

. 1. O primeiro aspecto mencionado - a designagio do discurso argumen-
rativo como meio indispensdvel de fundamentagao de normas consensuais da

* Tradugio ds Mari.a Nazaré de Camargo Pacheco Amaral (Departamento de Filosofia
da Educagio ¢ Ciéncias da Educagdo da Faculdade de Educagio da USP).

CADERNOS DE TRADUCAO, n. 3, DF/usp, 1998, 9

moral e do direito — esse aspecto é hoje em dia bem mais facilmente citado pelo
titulo de “ética do discurso”. Esse ponto pode, entdo, sobretudo, parecer intui-
tivamente evidente, quando se esclarece que uma moral de costumes ligada a
relagbes proximas inter-humanas, na qual todas as normas para o individuo sao
quase-Gbvias, hoje, por certo ndo basta mais. Trata-se, pois, hoje pela primeira
vez na histéria humana, de compreender a responsabilidade soliddria pelas con-
seqiiéncias mundiais e colaterais das atividades coletivas dos seres humanos -
assim, por exemplo, da aplicagio industrial da ciéncia e da técnica ~ ¢ de orga-
nizar essa prépria responsabilidade como prética coletiva(®). O individuo como
destinatirio de uma moral convencional nio pode empreender essa tarefa ainda
que ele possa se sentir também co-responsdvel; e a alternativa no burocratismo
despético — totalitdrio, que libera o individuo da responsabilidade nio € — como
o ensina a experiéncia do socialismo de estado — nem efetiva, nem compativel
com a liberdade ¢ a autonomia moral dos individuos.

Hoje parece, portanto, restar para o problema de uma ética da responsa-
bilidade convencional somente o caminho de solugio da ética do discurso, isto
é, a cooperagio soliddria dos individuos j4 na fundamentagdo de normas con-
sensuais morais e juridicas como essa torna-se por principio possivel pelo dis-
curso argumentativo. Com isso a institucionalizagao politica do discurso prdtico,
nessa medida postulada, seria uma tarefa que estaria ela prépria sujeita a coo-
peragio soliddria de todos os individuos co-responsiveis — e, neste sentido, sub-
metida 3 critica através dos discursos da “opinido publica”. Pois o “desencargo”
certamente indispensdvel dos individuos por meio das instituigdes nao deveria
conduzir a comunidade de comunicagio dos seres humanos aptos ao discurso a
perda de distincia de responsabilidade ¢ da competéncia de decisao em tltima
instdncia perante as instituigoes).

Essa seria, em todo caso, a perspectiva normativa de uma ética da co-res-
ponsabilidade, tal como ela ¢ sugerida através do primeiro — anteriormente refe-
rido - aspecto da ¢tica do discurso. Pode-se, hoje em dia, ter a impressio de
que essa perspectiva fundante da ética do discurso, no fundo, mundialmente re-
conhecida na sociedade industrial moderna, seja — pelo menos pretensamente —
praticada. Penso aqui nos numerosos — ji quase inumerdaveis — coléquios ¢ con-
feréncias nas quais sio discutidos hoje os problemas da responsabilidade coleti-
va em todos os planos da politica comunitiria, nacional e internacional (inclu-
sive social, econdmica, cultural e cientifica) e também sdo cristalizados na forma
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de acordos, resolugdes e contratos de um regulamento normativo mais ou me-
nos obrigarério.

Considerando esses coléquios, manifesta-se, hoje em dia, antes de mais
nada que serdo salientados discursos de uma macro-ética atual como meio da
organizagio cooperativa da responsabilidade soliddria ¢, nesse sentido, também
da fundamentagio, ou seja, da justificagio de normas morais e juridicas.

2. Mas com isso, fol mencionado, a meu ver, apenas um lado da ética do
discurso: a dimensdo esotérica, por assim dizer. Sua dimensao esotérica, pro-
priamente filoséfica, reside no fato de que a idéia do discurso argumentativo —
seu cardter iniludivel para todo pensamento com pretensao de validade — deve
possibilitar também a fundamentagio ultima do principio ético pelo qual de-
vem ser sempre dirigidos todos os discursos argumentativos enquanto discur-
sos prdticos da fundamentagio das normas. Essa pretensio esotérica da ética do
discurso nao pode se tornar compreensivel apenas porque nos referimos as van-
tagens € ao cardter inevitdvel dos discursos enquanto meios da fundamentagio
de normas.

. Representantes de uma ética mais antiga, a ética dos principios obrigaté6-
rios de Kant, apontaram por exemplo, com razio, que os discursos praticos de
fur}damentagﬁo de normas exigidos pela ética do discurso jd pressupdem, eles
proprios, um principio ético, que pode servir como critério formal para o pro-
cedimento e os resultados pretendidos desses discursos(®). De fato, nio se deve
stmplesmente classificar todos os coléquios e conferéncias nos quais hoje em
dia se aspira a acordos normativos obrigatérios, como discursos priticos no sen-
tido por mim sugerido. A maioria deles tém, em maior ou menor grau, o cari-
ter de negociagbes, nas quais estd em discussao nem tanto a consensualidade
das solugbes dos problemas para todos os envolvidos, mas muito mais a
consensualidade dos respectivos participantes da discussio — e isso também nio
somente sobre a base de argumentos vilidos, mas mais ainda sobre a base de
ofertas vantajosas e riscos de desvantagem, caracteristicos de um discurso de
negociagbes. Se podemos admitir que a maioria das negociagbes ~ nem todas —
s3o melhores do que a mera forga, precisamos afirmar que o consenso as custas
de terceiros ou consenso sobre a base de extors3o ndo representam um resulta-
do dos discursos praticos de valor ético desejado.

Neste ponto, pode-se de antemao admitir com os criticos da ética do dis-
curso orientados em Kant, que os préprios discursos postulados como meio de
procedimento para a fundamentagio de normas jd pressupdem um principio éti-
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co enquanto critério: um principio que permite distinguir a priori os seus pro-
cedimentos e resultados pretendidos das priticas e resultados de discurso discu-
tiveis. Contudo, a ética do discurso da antiga ética dos principios ndo pode de
forma alguma reconhecer que a pergunta pelo principio que serve como crité-
rio dos discursos priticos precisa ela mesma ser reconduzida ao principio do
discurso: aproximadamente a uma fundamentago das leis dos costumes pré-co-
municativa, referida ao individuo autdrquico, como Kant tentou oferecer. Mui-
to pelo contrdrio, a “ética do discurso” merece seu nome, a Meu ver exatamente
porque ela pode ter a pretensdo, através de um “discurso argumentativo — refle-
xivo(®), de por a descoberto, no proprio discurso, um a priori iniludivel de todo
pensamento filos6fico, que a0 mesmo tempo também contém o reconhecimen-
to de um principio de ética que opus como critério.

Essa pretensdo da ética do discurso ¢, a meu ver, uma pretensio rigoro-
samente filoséfico-transcendental; na verdade, no sentido de uma conversao e
transformacio lingiifstica-pragmdtica da pretensao de uma fundamentagao
transcendental tltima das leis dos costumes, suscitada por Kant mas nao resga-
tada por ele. A meu ver, Kant ndo pdde levar a cabo a fundamentagio
transcendental titima das leis dos costumes inicialmente exigida, mas depois
abandonada em favor do mero registro de um “fato evidente da razio” (prati-
ca), porque ele partia de um principio subjetivo da razdo no sentido de um
“solipsismo metédico”. Este é com certeza um ponto que — COmo mostra a dis-
cussdo atual da ética do discurso — precisa ser previamente elucidado. Posso le-
var isso agora em consideragdo apenas de forma resumida e assertérica.

Mais ou menos assim: O principio do “eu penso”, que segundo Kant ~
assim como j4 segundo Descartes e ainda segundo Husserl — marca para a refle-
xio transcendental o ponto iniludivel, esse “eu penso” nao permite por si mes-
mo nenhuma fundamentacio transcendental da ética. Nao possibilita nem mes-
mo restituir a base para a constituigao de sentido da pergunta pela lei dos
costumes, simplesmente porque uma lei dos costumes - diferencialmente de toda
lei natural — manifestamente obtém seu sentido na regulamentagio das relagdes
intersubjetivas de uma pluralidade de sujeitos(’). Uma dimensio transcenden-
tal da intersubjetividade — alguma coisa como a necessidade da comunicagao
como condi¢do de possibilidade do entendimento lingiiistico com o outro, to- -
davia, nio esta contida no principio transcendental kantiano do “eu penso”. Os
outros eus, que jd precisariam ser pressupostos como co-sujeitos do conheci-
mento de objeto comunicativamente mediado, em geral, nio tém em Kant fun-
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¢3o transcendental. Eles precisam ser ou ~ como em Husserl(8) — constituidos
enquanto objetos do eu-sujeito transcendental no sentido de objetos do mundo
da experiéncia, ou ~ como no caso da ética — supostos como puros seres racio-
nais ndo transcendentais mas sim metafisico-inteligiveis, que junto com Deus
formam o reino dos fins”(®). Kant precisa, de fato, recorrer a esse “reino dos
fins” (e dos seres racionais como seres que sio fins de si mesmos) metafisico
para poder pensar a autonomia da boa vontade ética, como ratio essends da lei
dos costumes. Quer dizer: ele ndo pode obter a liberdade e autonomia do sujei-
to da agdo moral a partir da evidéncia transcendental, pois essa liberdade tam-
bém jd pertence as condi¢des do sentido do pensar assim como do argumentar,
que s3o contestdveis e nao isentas de contradigdo. Ele precisa antes pressupor
uma liberdade metafisica de seres racionais inteligiveis, - no sentido da Dialética
Transcendental da Critica da Razdo Pura, apenas pensiveis, nao cognociveis e
demonstrdveis, para poder tornar compreensivel a autonomia ética dos homens.
Mas isto quer dizer, por um lado, que ele precisa separar radicalmente a auto-
nomia da boa vontade ética da vontade do homem finito, entregue as suas in-
clinagoes. E isso apesar de a0 mesmo tempo ele reconhecer que uma lei dos cos-
tumes como lei do dever sé pode ter sentido para um ser com interesses €
inclinages. Por outro lado, Kant precisa recorrer a uma liberdade metafisica e
autonomia da vontade como ratio essendi, para sua fundamentagio dltima da lei
moral, que como ele préprio sabe e frisa, nio pode ser conhecida ou demons-
trada. Por conseguinte, a certeza prdtica da liberdade e da autonomia, precisa —
conforme ao primado da razido pratica — ser derivada do dever da lei dos costu-
mes ja pressuposta como vdlida enquanto ratio cognoscendi por conseqiiente a
partir do préprio dever cuja validade sé pode ser fundamentada pela liberdade
no sentido da razio auténoma, legisladora. Af fecha-se o circulo que obriga
AKant, ja no comego da Critica da Razdo Prdtica, a renunciar a fundamentagio
transcendental da validade da lei dos costumes — anteriormente exigida na Fun-
damentagio da Metafisica dos Costumes — € a contentar-se, ao invés disso, com o
puro estabelecimento de um “factum da razio” evidente(10),

Com isso a fundamentagio transcendental dltima da Etica no sentido dos
pressupostos de Kant fracassou; e resta amostras agora, se e em que medida uma
transformagio pragmadtica-transcendental, que substitui o 4 priors iniludivel do
“eu penso” pelo a priori do “eu argumento”, pode efetuar a fundamentagao 1l-
tima da ética em que Kant fracassou.
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A transformacio lingifstico-pragmitica da filosofia transcendental pode
a meu ver mostrar duas coisas: 1. que na argumentagio publica e também no
pensamento empirico soliddrio n6s sempre precisamos pressupor as condigoes
normativas de possibilidade de um discurso argumentativo ideal como unica
condi¢io pensdvel de resgate de nossas pretensdes normativas de valor; e 2. que
com isso, 20 mesmo tempo, também reconhecemos necessariamente e de modo
implicito o principio de uma ética do discurso.

Quero aqui elucidar, brevemente, essa tese fundamental de uma ética do
discurso compreendida de modo pragmético-transccndental(11). Para isso pres-
suponho de antemio que a argumentagio — assim cOMO O pensamento nela ex-
presso com pretensdo de validade - ¢ iniludivel na filosofia. O discurso
argumentativo nio pode ser recusado por um cético ou relativista no sentido
em que se poderia encontrar ali um contra-argumento a possibilidade de uma
fundamentacio filos6fica tltima. Nio poderfamos saber nada de um cético que
nio argumenta. Eu também pressuponho naturalmente que o iniludivel discur-
so argumentativo da filosofia tem seriedade € ¢ tematicamente ilimitado. Nesse
sentido, € preciso ficar claro, a todo participante do discurso, que o discurso
tem a fungio de conseguir solugdes obrigatdrias de todas as questdes pensdveis
que possam ser levantadas no mundo vivo. Ele nio é, portanto, algo como um
jogo auto-suficiente, mas a unica possibilidade existente para nés humanos de
solucionar, por exemplo, conflitos sobre pretensdes de validade sem o uso da
forca1?). E materialmente também ¢ pressuposto que todos os participantes do
discurso estejam em principio interessados na solugao de todas as questdes de
validade pensdveis, € n3o estio interessados em instrumentalizar o discurso com
0s outros somente para seus fins, assim como se pode explorar, em um discurso
estrategicamente limitado, o saber dos especialistas. Em resumo: precisa ser
pressuposto que em um discurso filoséfico todos os parceiros compartilhem, por
principio, de todos os problemas pensdveis — e assim também, daquele de saber
se existe um principio obrigatério de moral - € por conseguinte estejam & priori
interessados em chegar a solugoes de problemas que, para todos 0s co-partici-
pantes, sejam consensuais em uma comunidade de argumentagio ilimitada ¢
ideal(}3)_ E deve-se admitir exatamente essas pressuposi¢des quando a pergunta
pela possibilidade de uma fundamentagio racional tltima da ética € seriamente
formulada. Neste caso, a pergunta formulada com seriedade j& contém implici-
ramente as condicGes da possibilidade de sua resposta. Aqui reside o ponto mais
importante de fundamentagao reflexiva tltima da ética(*#). Quais s3o, entdo, as
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pressuposigdes éticas relevantes que nds necessariamente ji reconhecemos en-
quanto argumentadores sérios?

Como argumentadores sérios, no sentido indicado, jd reconhecemos ne-
cessariamente, a meu ver, nossa participa¢do em uma comunidade real de argu-
mentagiao ¢ em uma comunidade ideal contrafaticamente antecipada. No pri-
meiro sentido, precisamos pressupor tudo o que a hermenéutica filoséfica ¢ a
pragmdtica da linguagem nos apresentou sobre a pré-compreensiao do mundo
condicionada sécio-cultural e historicamente e o acordo com os outros enquan-
to condigbes iniciais para todo discurso concreto; a essas pertencem também as
pressuposi¢oes no sentido de uma eticidade concreta, condicionada sécio-cul-
tural e historicamente. Essas s30 as pressuposi¢des que sao hoje geralmente re-
conhecidas pelos neopragmadticos e neoaristotélicos hermenéutico-pragmadticos
- assim como Gadamer, Mac Intyre, Williams e Rorty - sob o titulo de base de
consenso historicamente contingente(!5). Acontece de outra forma com a pres-
suposi¢ao da comunidade da comunicagao ideal contrafaticamente antecipada.
Nesse sentido, (aquele da hermenéutica e pragmdtica da linguagem oriundas de
Heidegger e Wittgenstein foi logo perdido de vista) o argumentador sério pre-
cisa recorrer quer ele admita isso ou nio, as condigdes e pressuposi¢des ideais e
universalmente vilidas de comunicagio em uma comunidade ideal da comuni-
cagio. E a essas condigdes também pertencem pressuposigbes moralmente rele-
vantes: a saber aquelas que se referem a normas ideais universalmente vilidas.
Quais sao elas?

A meu ver, nds jd pressupomos, em toda questio séria no plano do dis-
curso filoséfico, a co-responsabilidade — a prépria e a de todos os participantes
potenciais do discurso — solugio de todos os problemas possiveis de solugao no
discurso: ¢ isso significa também aqueles problemas que — pensados sem a for-
ma de reflexio do discurso — no mundo vivo s6 poderiam ser resolvidos através

‘do combate ou da negociagio estratégica. A seguir, com todo argumento sério,
que nolens volens antecipa relagdes de comunicagio, nés sempre reconhecemos
ja além da co-responsabilidade, também a igualdade de principio dos direitos
de todos os participantes da comunicagao. Pois nés sempre supomos necessaria-
mente a meta do discurso como sendo a da consensualidade (universal) de to-
das as solugdes de problemas —~ assim, por exemplo, também de todas as solu-
¢Oes obrigatdrias de problemas de fundamenta¢io de normas.

Nessas pressuposi¢des normativas da argumentagao inevitdveis — quer di-
zer, sem auto-contradigdo performativa e incontestdveis — j4 estd implicito, a meu
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ver, um principio ético do discurso, um principio que pode ser comp,rc.cndido
como transformagio pés-metafisica do principio de univcrsaliza?io da ética, for-
mulado primariamente por Kant - logo, do imperativo categdrico: o

O ponto principal da transformagio ¢ o seguinte: no lugar da aptidao de
lei das miximas de agio, que segundo Kant € desejada por cada um, se coloca a
idéia reguladora da consensualidade de todas as normas vilidas para t,odos aque-
les a quem elas dizem respeito — para serem aceitas por todos os m(_hvxduos como
obrigatérias, mas para serem realizadas aproximativamente no dls.curso real se
as circunstincias o permitirem. Segundo a ética do discu'rso, reside em nossa
capacidade de consenso universal a implementagdo de SCDth‘lO ea coPchFlzasao
da determinagio kantiana da aptidio como lei no plano da intersubjetividade -
de certo modo a intersubjetividade pés-metafisica mas fundamentivel de rr‘xodho
pragmitico-fundamental, decifragio do “reino dos fins” no sentido de uma idéa
reguladora da comunicagio humana. '

Possivelmente, a fundamentagio tltima pragmatico-transcendental do
principio de universalizagio da ética, por mim esbogada, p.ossa até ser compre-
endida como decifragio do sentido da fundamentagdo ultima apenas sugcn_do
por Kant (fundamentagio esta que pode ser obtida pela reflexdo sobre as in-
contestiveis pressuposigdes da argumentagio sob pena da auto-contra‘cthgao
performativa). Se temos a férmula (Discurso) de Kant sobre o cvxc.lcntc Fato
da Razio” como expressio de um perfeito a priori, entio podemos c‘hzcr: O faro
evidente da razio reside em que nds, enquanto argumentadores, junto com 2a
razio comunicativa gua racionalidade do discurso, 20 mesmo tempo sempre re-
conhecemos 2 validade das leis dos costumes na forma do principio ético do

discurso.

II

A ética do discurso como ética da rcsponsabilidadc
relacionada a histdria.

Tudo isso como primeira introdugio e explicagdo do conceito — € tam-

r . . /. 2" - - 50
bém j4 do principio — de uma €tica do discurso. Com certeza, essa xAntrf)dug s
para aqueles que procuram representar-se mais exatamente a relevincia desse
principio, levantou mais problemas do que solucionou. Tanto em relagdo a fun-
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damentagio (racional) assim como (e sobretudo) em relagio 4 possivel aplica-
¢do desse principio, nos 1ltimos anos foram expostas numerosas questdes €, na-
turalmente também, numerosas objegbes. A seguir, pretendo tentar responder
— do meu ponto de vista — as questdes ¢ as objegdes mais importantes. Eu par-
to, para tanto, de uma divisio arquitetdnica que, a meu ver, ainda resulta tam-
bém da transformagdo pragmitico-transcendental das pressuposicSes metafisicas
da érica kantiana:

Distingo entre uma parte A de fundamentagio abstrata e uma parte B de
fundamentago relacionada 2 histéria da ética do discurso e dentro da parte A,
novamente, entre o plano da fundamentagio dltima pragmético-transcendental
do principio de fundamentagio de normas relacionados 2 situagio nos discurso
prdticos exigidos pelo principio.

Ja a distingdo entre dois planos dentro da parte A da fundamentagio,
indicada por tltimo, resulta de uma transformagao da ética kantiana: como o
principio da ética do discurso, fundamentdvel em Wltima instincia, contém a
exigéncia de discursos reais de formagio de consenso dos afetados (ou em todo
caso de seus representantes) sobre normas concretas aceitdveis, o principio pre-
cisa determinar-se a si mesmo como puro principio de procedimento do discur-
s0 a partir do qual nenhuma norma ou dever relacionado 4 situagdo pode ser
deduzido. A €tica do discurso delega portanto a fundamentagio concreta de
normas ao0s préprios afetados, para garantir um méximo de adequagio de situa-
30 sob simultineo esgotamento do principio de universalizagio referido ao dis-
curso. Com isso, a fundamentagio de normas torna-se, 20 mesmo tempo, aber-
ta a consideragio do saber dos especialistas sobre as conseqiiéncias e efeitos
colaterais previstos que estdo ligadas via de regra com a observincia das nor-
mas a serem fundamentadas. Desse modo, as normas referidas 1 situagio tor-

‘nam-se evidentemente resultados revisdveis de um procedimento falivel de
fundamentagio. Somente o principio de procedimento fundamentado transcen-
dental-pragmaticamente, que contém também as condigbes de sentido da pos-
sivel revisio de normas, conserva sempre sua validade incondicionada. Forma-
se também um critério normativo permanente — uma idéia reguladora — para a
exigida institucionalizagdo da fundamentagio prética de normas e possivelmen-
te de “discursos de aplicagdo”.

‘ N3o posso, aqui, aprofundar a problemitica da diferenciagio e institucio-
nalizagao possiveis dos discursos préticos. No contexto atual é mais importante
esclarecer, desde o principio, que o esbogado procedimento publico-discursivo
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de fundamentagio de normas universalmente consensuais precisa formar tam-
bém, de acordo com sua idéia, o critério dos discursos conscientes empirica-
mente solitirios do individuo in fore interno. O teste de aptiddo ao consenso,
desenvolvido em meu experimento de pensamento, coloca-se aqui, de certo
modo, no lugar do procedimento de teste recomendado também por Kant no
imperativo categorico.

Nesse ponto pode ser levantada, a partir da perspectiva do kantismo or-
todoxo, a seguinte objegio: que sentido pode ter, indo além de Kant, em exigir-
se discursos de formagio de consenso mais como implementagio étima de sen-
tido do principio de aptiddo 2 lei de mdximas da agio (portanto da verificagdo
de normas universalizdveis), se a aptiddo a consenso de normas também pode
ser verificada pelo individuo em experimento de pensamento, aparentemente da
mesma forma como — segundo Kant - a aptiddo 2 lei de mdximas da ag3o deve
ser verificada? Ao que parece, a ética do discurso apresenta a0 individuo o se-
guinte dilema: ou o consenso real dos afetados em seu resultado factivo € crité-
rio para a validade de uma norma (e com isso também de uma mdxima de agio
como norma vilida): ¢ entio, ele ndo pode ser substituido satisfatoriamente por
um experimento de pensamento # foro interno; € 0 individuo nio pode de modo
nenhum colocar em questio o consenso real com base em sua autonomia de
consciéncia. Isto parece implicar uma recaida coletivista ou comunitarista
para aquém do paradigma kantiano da autonomia. Ou o paradigma da autono-
mia permanece atuante ¢ o individuo pode por principio, com base na evidén-
cia obtida no experimento de pensamento da universalizagio, colocar em ques-
tio todo resultado fitico de uma formagio de consenso real: entdo, dispensa-se
a exigéncia — especifica da ética do discurso — de um consenso real dos afetados
(ou, substitutivamente, de seus representantes).

A resposta para esse dilema aparente, a meu Ver, precisa ser também as-
sim: o postulado da formago de consenso da ética do discurso aspira a uma
solugio procedimental que tem o seu lugar, 20 mesmo tempo, entre o coletivis-
mo-comunitarismo e o autonomismo de consciéncia monoldgica. A autonomia
de consciéncia do individuo permanece, ness¢ ponto, inteiramente preservada
como o individuo compreende, de antemao, sua autonomia — no sentido do
paradigma da intersubjetividade, ou seja, do paradigma da reciprocidade — como
correspondéncia possivel e proposta para um consenso definitivo de uma co-
munidade ideal de comunicacio. Nesse sentido, por principio, ele pode ¢ deve
medir em um experimento de pensamento todo resultado fitico de uma forma-
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3o real de consenso por sua concepgdo de um consenso ideal, e dentro do pos-
sivel, questiond-lo. Por outro lado, o individuo nio pode, por principio, invo-
cando seu ponto de vista subjetivo da consciéncia, renunciar ao discurso de for-
magio real de consenso ou interrompé-lo. Com isso, ele nio faria valer sua
aut.ogomia, nem simplesmente sua idiossincrasia do ponto de vista cognitivo e
volitivo. Por meio do “sic jubeo, sic volio” da invocagio de consciéncia ele pisaria
com os pés na raiz da humanidade, como observou Hegel com razio(16),

. Com certeza, Hegel logo a seguir barrou, novamente, a possivel relagio
universalista 3 Humanidade por parte da consciéncia individual, pelo fato de
ter négado ao individuo o direito a uma restrigao da consciéncia moral frente a
eticidade substancial do Estado{}?). Com isso Hegel (que, com certeza, queria
salvar o T¢los do universalismo da liberdade, por meio do progresso de determi-
nada ordem, de estado garantida histdrico-filosoficamente) jd partia para aque-
le caminho do abandono do universalismo kantiano pela da substancialidade,
que hoje em dia ¢ continuada pelo “comunitarismo” neoaristotélico1®), A meu
ver a ética do discurso pode aqui ser compreendida como tentativa de uma me-
diagiq entre a preocupagio kantiana e a hegeliana com vistas a um novo funda-
mento para um paradigma intersubjetivo da transcendentalidade.

Isso no que se refere a parte A da fundamentagio da ética do discurso. A
seguir pretendo, entdo, desenvolver mais pormenorizadamente a distingao, a
meu ver necessaria, entre a parte A e a parte B da fundamentagio da ética do
discurso. Mostraremos que essa distingdo, que deve qualificar a ética do discur-
so como ética da responsabilidade relacionada a histéria, supera nio somente
Kant, mas com ele, 20 mesmo tempo, o conceito cldssico de uma érica debntica
de principios.

I1.1

Primeira introdugao da distingao entre parte A e parte B
da ética do discurso: a ética do discurso como ética de principios
nio abstrata, mas sim relacionada 2 histdria.

Se partirmos, como eu supus, do fato de que o “reino dos fins” de Kant
representa, de certo modo, a pré-figuragdo do a priori da comunidade ideal de
cgmunicagio, entdo salienta-se, imediatamente, a seguinte situagio: a ética do
discurso ndo parte apenas de um andlogo pragmdtico-transcendental do “reino
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dos fins” — da comunidade ideal de comunicagio contra-faticamente antecipada
— mas 20 mesmo tempo do “a priori de facticidade” da comunidade real de co-
municagio, isto é, de uma forma de vida sécio-cultural, a qual jd pertence sem-
pre cada destinatdrio da ética, com base em sua identidade contingente, isto &,
seu pascimento e sua socializacio. Essa diferenga em comparagio com Kant re-
sulta, a meu ver, da circunstincia de que a pragmitica-transcendental, enquanto
teoria p6s-metafisica, quer evitar naturalmente o dualismo kantiano da doutri-
na quase platdnica, ou agostiniana dos dois reinos e da apreensio paradoxal, a
ela pertencente, do homem como «cidadio de dois mundos”, e isso sem querer
negar o contexto de verdade fenomenal da apreensio dualista — como o fen6-
meno da possivel tensio entre dever € inclinagdo. A pragmadtica transcendental
parte, como foi mostrado anteriormente, antes da evidéncia kantiana de que algo
como uma ética do dever tem em geral apenas sentido para um ser que, — como
o homem finito — nio é nem puro ser racional nem — como os animais ~ um ser
pensante sensivel ou intuitivo.

Desse principio, todavia, resulta, a meu ver, que ¢ preciso fazer valer a
suposi¢io de um a priori da intersubjetividade, prefigurada em Kant, de certo
modo apenas no metafisico “reino dos fins”, desde o principio no cruzamento
pragmatico-transcendental do 2 priori da comunidade da comunicagio ideal-
mente antecipada e da comunidade real condicionada historicamente. E preci-
so, por assim dizer, partir de um principio aquém do idealismo metafisico e do
materialismo, no qual sdo levados em considera¢io o a priori da idealidade, 0 a
priori da facticidade e sua constela¢do historica.

Esse principio de um a priori quase dialético tem, todavia, agora conse-
qiiéncia paraa fundamentagio tltima da ética, que eu ainda nio levei em consi-
deragio nesta explicagdo da transformagao de Kant (pragmatica-transcendental):
J4 com a fundamentag3o ultima do principio da ética € preciso de fato levar-se
em consideracio nio somente a norma bésica da fundamentagio consensual de
normas, reconhecida na antecipagdo contrafactual das condi¢des ideais de co-
munica¢io, mas também, a0 mesmo tempo, 4 norma fundamental da responsa-
bilidade relacionada com a histéria — ou da preocupagao — pela manutengao das
condicbes materiais de vida e das realizagoes histérico-culturais da comunidade
de comunicagio de fato agora existentes; especialmente, aquelas realizagdes cul-
turais gragas as quais estamos entrando, de fato, hoje, em uma fase de discursos
argumentativos da fundamentagio consensual de normas ¢ com isso poder pres-
supor que as condigdes ideais do discurso nio s6 precisam ser antecipadas
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contrafactualmente, como também jd s3o, em certa medida, bastante satisfatdrias
a ponto de que seja possivel uma fundamentagio pds convencional de normas
morais na base de um principio do discurso universalmente vilido.

Se o a priori da comunidade de comunicagio pressuposto na ética do dis-
curso fosse concebido somente a partir da perspectiva kantiana do “reino dos
fins”, assim, entdo, teriam razdo aqueles criticos que podiam ver nisto somente
um utopismo eventualmente perigoso: aqueles numerosos pragmdticos que —
justamente hoje — desejam desistir do projeto em si de uma ética de principios
universalmente vilida — em favor de uma ética neoaristotélica ou cético-
neohegeliana de fundamentagio e fortalecimento reflexivos de uma imoralida-
de particular, regional, ligada 4 tradi¢do com base consensual marcante histéri-
co-contigente(1?), Em contrapartida, pode-se fazer valer pela primeira vez uma
ética do discurso fundada no a priori dialético da comunidade de comunicagio
na medida em que ela considera desde o principio os conhecimentos da herme-
néutica filosdfica no a priori da “facticidade” e “historicidade” do estar no mun-
do (Heidegger) do homem e da necessdria participagio em uma determinada
“forma de vida” sécio-cultural (Wittgenstein) ~ embora sem passar por cima
ou ignorar a forma aprioristica nio contingente dos pressupostos universais da
racionalidade do discurso argumentativo, tal como hoje se pratica sempre — na
sucessao de Heidegger e do Wittgenstein da ltima fase.

E ainda mais: a ética do discurso, herdeira de Heidegger, Gadamer, Peirce,
G. H. Mead e de Wittgenstein, na versao transcendental-hermenéutica ou
trancendental-pragmdtica, empresta valor especial a verificagio que segue: a ava-
liagdo hoje possivel do “a priori” ndo contingencial do discurso argumentativo, ne-
cessdrio para tornar vidvel a filosofia e a ciéncia, €, em si mesmo, um fato histé-
rico, que pertence a nossa heran¢a cultural. No idmbito desta reflexio, a
realizagao da forma aprioristica do discurso universalistico faz igualmente parte
- daquelas conquistas da revolugdo cultural, para a qual de antem3o reconhece-
mos a necessidade de comprovar-se a eficiéncia. Entretanto, apenas podemos
satisfazer tal necessidade, se reconhecermos para a norma aprioristica do dis-
curso, como fato da prépria razio, o “status” de um conceito normativo-
teleolégico na reconstrugao da histéria social e cultural da humanidade.

Afinal, parece ser inegdvel que TEMOS de reconstruir a histdria social e
cultural da humanidade de tal forma que o pressuposto normativo de nossa re-
construgio — exatamente o aprioristico do discurso, que hoje pertence a facticidade
de nossa existéncia no mundo - seja compreendido como conseqiiéncia da his-
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téria. Mas isto exige a reconstrugio INTERNA E RACIONALMENTE PER-
CEBIDA ¢ VALORIZADA da histéria, sob a idéia reguladora da mcta.ﬁn,a!-
mente — ou pelo menos parcialmente — atingida do estabelecimento _do principio
do discurso. Tal reconstru¢io INTERNA deve sempre ter prcfcrhénc’m perante a
explicagio exverna da histéria — apenas complementarmente justificivel — prove-
niente apenas de motivos de efeito causal (tais como YONTADE DE PODEIR,
IMPULSO SEXUAL, FATORES BASICOS ECONOMICOS, etc.) e também
perante a explicagao meramente sistematico-funcional da racionalidade huma-
na, isto &, dos processos histéricos de racionalizagao. ) . .
Qualquer atentado contra a prioridade da reconstrugao normativo-racio-
nal leva, comprovadamente, a uma auto-negagio performativa dos rcco.nst,r\tu—
dores, uma vez que esses nio saberio entio determinar um lugar na historia,
compativel com seu proprio agir. o N
Dei a isto o nome de principio de auto-alcance das ciéncias criticas so-
ciais e histéricas(20). E curioso observar que nao apenas os reducionistas #au-
ralistas da era moderna (desde HOBBES) atentaram contra o principio de z}uto-
alcance, mas também e especialmente os hoje assim-chamados po’s:xjnodcrmstas,
que absolutamente confiantes ¢ vivamente paradoxais se apolam na arte
nietszcheana do total desmascaramento da razio moral ou de qualquer outra
forma de razio(L). . o
J4 a explicagio oferecida do “a priori” quase c.iialétlco da assoc-}ixgac? entre
a sociedade de comunicagio ideal e real permite derivar uma consequencia, que
_ a meu ver — leva a uma divisdo arquitetdnica da ética em parte A e parte.B.
Parece evidente que a ética do discurso nao deve partir — a0 coritré.rlo df)
que acontece com KANT - do ideal normativo de puros entes da razio, isto ¢,
de uma sociedade ideal de entes da razio, separados de realidade e histdria. Isto
acarreta, a meu ver, a seguinte conseqiiéncia metodologica: 2 :c'tica do discgfso
nio pode, diferentemente de uma ética de principios c.icontologlca de pFO\ichen-
cia Kantiana, partir de um ponto de vista abstrato, situado fora da Hlsto.na’ ou
do ponto zero da Histéria. Muito pelo contrdrio, deve obser.vaf que a H}stoFla
humana — também a da Moral e do Direito — desde sempre existiu ¢ que 2 ]uSFlfl-
cacio de normas concretas, para nao falar de sua prét.ica de acordo com as situ-
acbes verificadas, pode e deve ligar-se A ética historicamente concrctlzada, nas
diversas formas de existéncia. Mas ao mesmo tempo nio pode nem quer 2 Etica
do Discurso desistir da perspectiva universalista do dever ideal, atingido por KANT.
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Afinal - conforme jd foi indicado - ela se vé pela primeira vez na posigao
de fornecer uma fundamentagio sltima do principio de universalizacio da ética,
e isto através da decifragio pragmdrico-transcendental do “fato da razio”, por
assim dizer aprioristico.

Segue daf, 2 meu ver, que a Etica do Discurso deve inicialmente - na sua
parte de Fundamentagdo A — explicar a transformagio do principio de universa-
lizagdo Kantiano da ética dedntica, acima por mim indicada: trata-se, portanto,
da fundamentagio de um principio formal-procedural — de uma metanorma ~ do
fundamento discursivo de normas capazes de consenso universal. Mas, ao mes-
mo tempo, deve a Etica do Discurso esclarecer na parte de Fundamentacdo B
que, € de que maneira, a sua exigéncia da fundamentagdo consensual de normas
pode ligar-se as condigbes da situagio factual no sentido de uma ética de res-
ponsabilidade histérica.

Justifica-se, a meu juizo, prever para esta tarefa uma parte especifica de
justificag@o da ética, para n3o identifici-la simplesmente com o problema de
aplicagao tradicional de normas morais - isto ¢, com o problema da phronesis,
respectivamente da “forga do juizo” no sentido de um ARISTOTELES, respec-
tivamente, de um KANT. E que a ligagdo com a histdria a ser criticamente
reconstruida, segundo o “a priori” de entrelagamento dialético, ultrapassa em
muito a problemdtica normal da phronesis, isto é, da forga do juizo, pelo menos
no seguinte sentido: nem pode, no sentido da ética convencional da polis de
Aristoteles estribar-se em hdbitos convencionais de aplicagdo ¢ também nio pode
— tal como KANT - simplesmente entregar a aplicagdo responsdvel de uma
moralidade de principios abstratissima e, bem por isso, chocante para a moral
convencional, & capacidade julgadora do individuo comum, que de acordo com
KANT deve saber o que tem de fazer, mesmo nio dispondo de muita inteligén-
cia e ciéncia, sem falar aqui de “discurso de aplicagio”(22),

J4 estas mengdes acerca do problema da ligagio relacionada com a histdria
revelam a existéncia de uma tarefa, que igualmente € capaz de hoje ser resolvida
- segundo as possibilidades — através de discursos reais: através de discursos, os
quais sio permeados pelo conhecimento de fatos de situagdes relevantes pelos
peritos, o que acontece também com os discursos de fundamenragio das normas.
E assim que se verifica, a meu ver, a possibilidade e necessidade de uma colabo-
ragio da filosofia com as ciéncias empiricas em duas dimensdes, pré-deter-
minadas pela estrutura do tempo: por um lado, trata-se da colaboragio com tais
ciéncias naturais e sociais, capazes de fornecer um conhecimento de orientagio
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relevante a respeito do futuro (por exemplo, progndsticos relativos de prc.visx'v_cis
conseqiiéncias e seqiiéncias colaterais de medidas, acordos e ’d'ctcrr.mnagocs
legais, ¢, além disso, estimativas aproximadas, baseadas em ccn.arlos sunula(ilc?s
¢ outras coisas do género), por outro lado, trata-se de reconstruir, com © a;lux}ho
das ciéncias empirico-reconstrutivas sociais e historicas (intcrnc?-hc'rmcncutlcas
e externo-explicativas), a situagio histérica concrcta,.é qual Prccxsa hgar—,sc' qual-
quer aplicagdo politicamente responsdvel (no sentido m'zus lath) da Edca do
Discurso no contexto de uma forma particular de existéncia. Aqui trata-se tanto
da correlagio com instituigbes (principalmente as juridicas), .quar.1t0 da ligagao
eventual com dados histérico-sociais reconstruiveis da consr’:x‘éncm m?ral. Um
modelo j4 relativamente elaborado de possivel cooperagho c.la ética filosofica com
as ciéncias sociais constitui aqui, por exemplo, a tentativa de estrutur.ar nao
apenas a ontogénese, mas também a filogénese da consciéncia r\noral '(relaqonada
com a ontogénese através de interdependéncia), recorrendo 2 teoria dos graus,
de PIAGET/KOHLBERG(23). Desta maneira, também o problema da passagem
histérica para a moral pés-convencional poderia, ele p.répno, ser tratado como
pertencendo a uma Etica do Discurso cientificamente mformad,a. .

Nio deve ser esquecido, entretanto, que as mengoes ate agora fc%tas ao
tema da mediagio de cardter histérico, entre 0 principio ideal umvcrsahst‘a da
ética do discurso e a situagio concreta da sociedade de comunicagio. real, ainda
nio realcaram devidamente o DESAFIO que esse problema constitui para qual-
quer ética abstrata de principios. Nesse particular nem sequer esclareci t?tal-
mente o motivo que me levou a distinguir entre as partes de Fundamentagio A
¢ Fundamentagio B da Etica do Discurso.

I1.2

Segundo Introito sobre a distingao entre as partes Ae B
da Etica do Discurso: a Etica do Discurso como ctica de
responsabilidade pés-Weberiana, de referéncia historica.

Relacionando o problema aqui visado com a l6gica de desmvolvimmt(.; da
consciéncia histérica PIAGET/KOHLBERGiana, pode tratar-se dele do scgtAnntc
modo: A dependéncia entre a ontogénese da moralidade individual e a filogénese
da moralidade humana parece externar-se de forma dupla: por um lado depen-
de — conforme verificou KOHLBERG - o préprio desenvolvimento da compe-
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téncia do juizo moral (e melhor, o grau de desenvolvimento. individualmente
atingivel) do processo de socializagio e, neste sentido, do grau de desenvolvi-
mento da moralidade coletiva. (Numa sociedade tribal, desprovida da forma de
organizagio do Estado, nio € possivel esperar que o individuo alcance uma com-
peténcia de juizo moral no sentido do grau 4 <Law and order>; e numa socieda-
de em que ainda ndo se verificou o questionamento das institui¢des no sentido
do iluminismo racional, nio se pode pressupor o alcance de niveis pés-con-
vencionais da competéncia de juizo pelo individuo). Essa dependéncia ~ peda-
gogicamente relevante — nio se reveste, entretanto, para o nosso problema, de
importdncia decisiva; ela nio impediu, mas ajudou a tornar possivel em moder-
nas sociedades pés-iluministas que parte das populagées atingissem niveis de
moral pds-convencionais, muito embora a parte preponderante da populagio
se conserve, de acordo com a avaliagio de KOHLBERG, nos niveis convencio-
nais 3 ¢ 4.

De importincia decisiva para o nosso problema reveste-se entretanto a
segunda forma de dependéncia: a dependéncia das condigies de aplicacio particu-
larmente da competéncia moral pds-convencional (alcangada por partes da popula-
¢ao mundial) do nivel da moral coletiva, ¢ especialmente do nivel das institui-
¢Oes juridicas e de sua eficiéncia, respectivamente de sua aceitagio social: como
serd possivel a um individuo, por exemplo, a um funciondrio cénscio do seu de-
ver, praticar a competéncia de uma moral de Law and order (Lei ¢ Ordem) numa
sociedade na qual o Estado de Direito nem sequer foi implantado ou nem se-
quer funciona? Por acaso pode esperar-se dele que, is custas de sua familia que
sofre privagbes, deixe de socorrer-se de medidas de auto-protecao contririas i
lei, ou de métodos de corrupgio generalizados? Deve s6 ele pagar honestamen-
te 0s impostos, quando os outros nio o fazem? Ou por acaso se espera que um
politico sob condigdes de guerra civil ou de um estado natural ainda prevale-
cente aplique o principio normativo da solugio de conflitos da Etica do Discur-
so? Poderd ele, ou melhor, é-lhe permitido renunciar motx proprie i racionali-
dade instrumental-estratégica do representante de interesses, por exemplo, em
nivel de ENTENDIMENTOS, para dar sentido diverso & discussio, no sentido

.da Etica do Discurso e de suas normas da formacio apenas argumentativa de

consenso acerca-de pretensdes de valor? - :

A resposta a essa pergunta, a meu ver, pode ser apenas: Nem PODE o
individuo comportar-se dessa forma, sem fracassar como agente, € nem TEM
PERMISSAO de fazé-lo, desde que se subentenda que, via de regra, ele ¢ res-
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ponsdvel nio apenas por si mesmo, mas por um sistema dc—auto-aﬂrmagﬁo -
familia, grupo de interesses, Estado. Em outras p.ala\lrr.as: no se pode moral-
mente pretender dele que aja de acordo com um principio moral Iabsolutamcntc
vilido, sem que lhe seja possivel submeter a um cxame rcsPonsavcl os retc»ulta-
dos previsiveis e as conseqiiéncias colaterais de sua agdo. .Exs a culm1nanc1'al_co-
nhecida da diferenciagio entre a “ética de cardter” e a “étxca’d.c rcsponsabihda-
de”, que Max WEBER impds — entre outras coisas contra a Etica do Scr'm_ao da
Montanha e contra KANT(4). E poderfamos tentar rcformula.r esta visio no
sentido da nossa problemdtica da transmissio de ética de principios € hlstc'Sr.xa da
seguinte maneira: o conflito entre ética de car.:iter ¢ ética (ie rcsponsjablldldadc
das consegiiéncias surge sempre quando n3o existem condigdes de aplicagio so-
cial de um nivel determinado da competéncia do juizo moral.

Formulando assim o problema WEBERiano, percebe-se de pronto que
esse dilema tem pouco peso nos niveis convencionais do dcscnvolvm%ento .da
moral — portanto nos degraus 3 € 4 de acordo com KOHLBERG —; pois aqui -
isto ¢, na moral arcaica das ordens de associagdo pelo s§nguc, comf) ainda na
moral fechada da law and order das sociedades pré-iluministas, organizadas pel’o
Estado - as condicdes de aplicagio da moral surgiram jt'mtar.ncntc com ela pro-
pria, e os costumes de aplicagio entremeiam-se, por assim dizer, com o sentido
das normas em si mesmas, dentro de um conjunto de uma FORMA DE VIDA
- da maneira que WITTGENSTEIN o pressupde para todas as regras.

Mais plasticamente soube HEGEL descrever essas condigdes na sua ca-
racterizagio da “moralidade ingénua substancial” dos gregos antes do apare-
cimento de SOCRATES. No “espirito” desta moralidade estio contidos, de cle.rta
forma, os critérios de aplicagio da moral. Baseia-se nisto o fato de “-o espirito
inculto ndo respeitar o conteido de sua consciéncia d?l forma que ali aparenta
tomar, mas que O MESMO s¢ apresenta COmo um cspx’mo' de peso relativo — ou
que, como espirito, ele préprio corrige, o que lhe pa.recc 11'.1c?rreto na sua con—s-
ciéncia, ... por exemplo, surge na consciéncia como 1mMposigao do dcvcr:’— Nio
matards; trata-se de uma lei universal; consultada, expressa tal c?ntcud.o na
forma de uma ordem. Entretanto, a mesma consciéncia — desde que 1'1ao. habitada
por um espirito covarde — atacard na guerra corajosamc'nt.c os inimigos, ma:
tando-os; aqui, consultado se ¢ ordem, matar Os s€us 10LMIZOS, responderd
afirmativamente... . .

De outro lado, caso se encontre ... envolvido em conflitos pa.rt%cu.lares
com adversdrios, nio obedecerd jamais a esta ordem de matar Os seus InIMIZos.
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Assim, podemos chamar a isto o espirito, que num momento lhe permite se-
guir uma idéia e em outro momento, igualmente adequado, a outra; € espirito,
mas consciéncia inespiritual®(25), ’

No “espirito inculto” da moralidade substancial ingénua se encontra, por
assim dizer, de acordo com HEGEL, o conhecimento das excegdes, dependen-
tes de cada situagao peculiar, da aplicabilidade das normas; mas o prego de tal
seguranga de comportamento de uma forma de vida pré-iluminista estd na limi-
ta¢io racionalmente injustificada do titulo universal de validade das normas
morais. Mais exatamente: a justificativa ndo-expressa da limitagao encontra-se
no compromisso — diverso de uma forma de existéncia a outra — das pretensoes
morais de validade com as derivadas exigéncias funcionais - interesses de po-
der,. interesses econdmicos e outros mais — dos sistemas de auto-conservagiao
sociais, inseparaveis das formas de existéncia.

O problema WEBERiano da ética da responsabilidade sendo encarado

desta forma historicamente diferengédvel, e nZo mais abstrata, torna-se evidente
no que consiste a conquista — de modo algum indiscutivel — do Estado de Di-
reito para o emprego de uma moral de principios. Afinal, nio foi diretamente
ele ~ conforme parece sugerir a perspectiva de HOBBES até os dias de hoje ~
que permiti'u a convivéncia pacifica de seres humanos, que apenas tem em vista
o seu auto-interesse estratégico. (Esta suposiciao errénea, que Kant tornou es-
pecialmente conflituosa, ou seja, a opinido de que um Estado de Direito teria
possibilidades de ser instalado, mesmo “para uma nagao de diabos, desde que
dispusessem de juizo”, manifesta-se, assim se poderia dizer, como uma utopia
negra; pois num estado desta espécie também o soberano teria de ser um diabo
com juizo e destarte todos os cidadios firmariam o acordo de sociedade e de
autoridade, bem como qualquer outro acordo ou contrato, com restri¢ao crimi-
‘nosa. Resumindo: nada se alteraria de fato no “estado natural” do bellum
omnium contra omnes.) Mas de fato, eis o que o Estado de Direito possibilitou:
sob protegdo do Estado de Direiro, provido do monopélio do poder, os homens
- que jamalis s30 APENAS individuos de agio estratégica (“lobos” no sentido
de HOBBES), mas antes seres que vivem em “sociedade insociavel” (KANT)
com propensio a conflitos e “senso de justiga” (RAWLS) - praticam (e por isso
se responsabilizam) agdes morais em medida muito mais elevada do que em
qualquer época anterior, muito embora o Estado deles exija apenas um com-
portamento de conformidade com a legislagio, e nao um agir moral “em cum-
primento do dever”.
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Tal conquista, moralmente relevante, do Estado de Direito (que se dife-
renciou com a moralidade de principios pés-convencionais em contempo-
raneidade histérica e de desenvolvimento, da “ética” pré-iluminista) ja consti-
tui em si mesma um fendmeno, que nio se pode fundamentar, € isto quer dizer
justificar normativamente, no quadro da parze A ideal-abstrativa da Etica do
Discurso. Pois a retribuigio para o provimento da moral através do Estado dc
Direito reside no fato de que aqui precisam ser fundamentadas e introduzidas
normas, cuja validade (juridicamente impositiva!) nio se baseia - tal como pre-
visto idealiter na fundamentacio das normas ético-discursivas — exclusivamente
no reconhecimento (aceitagio) desprovido de violéncia (livre de dominagao)
pelos atingidos, mas antes na aceitagao pelos atingidos e na forga da imposigio
do Estado de Direito(26).

E verdade que esta legitima forga de imposigao ¢, ela mesma, recebida
como consensual por todos 0s envolvidos, sendo nisto que reside a fundamenta-
¢3o (justificagdo normativa) da obrigatoriedade de sancionamento das normas
juridicas pela Etica do Discurso. Esta fundamentagio verifica-se, € verdade, ji
nos moldes da parte de Fundamentagio B da Etica do Discurso como sendo uma
ética de responsabilidade, relacionada com a Histéria, que conta com a
inexisténcia das condigbes de aplicabilidade da parte de Fundamentagio A da
Ftica do Discurso, de cardter ideal-abstrato — portanto com a regulamentagio
de todos os conflitos através do discurso livre de forga (livre de dominagio) — ¢
que justifica a forga legitima como uma contra-forga — de eficiéncia mesmo es-
tratégica(??).

De nenhum modo, porém, pode afirmar-se que o problema suscitado por
MAX WEBER, da impractibilidade de uma pura ética de principios como ética
do agir responsével, ji tenha sido resolvido através da fun¢do de moralizagio
do Estado de Direito. Mesmo num Estado de Direito que funcionasse de acor-
do com os mais elevados critérios, tal ndo se verificaria. Mas este nem ¢ possi-
vel existir no presente, jd porque a ordem juridica da comunidade mundial, pres-
suposto determinado por KANT para o seu estabelecimento, ainda ndo pode
ser introduzida(®®). De que maneira, porém, serd reconstruivel, dentro de uma
16gica do desenvolvimento, o problema de uma ética do agir responsivel, se o
mesmo ¢é compreendido como sendo da (até agora) inexisténcia das condigbes
de aplicagdo de uma ética de principios universais?

A partir do momento em que, COm KANT, nos movimentemos no nivel
de uma ética universal de principios — no grau 6, o mais elevado, de acordo com



28 AreL, K.-O. Etica do discurso como ética da responsabilidade.

KOHLBERG, da competéncia moral pés-convencional — nio se pode mais fa-
lar, ?onforme jd se fez ver, de um “entremeio” do sentido das normas com os
pertinentes costumes de aplicagdo, imposto pelas formas de vida(?9), j4 que o
pressuposto de validade universal da moralidade dedntica, como principio cons-
c1‘entc, traz consigo a pretensio de, de sua parte, estabelecer condigies de limita-
fio para qualquer forma de vida. E por isto que aqui tampouco se pode esperar
que a forga d_o juizo — ou a fronesis — possa indicar as exce¢Ses da aplicagio dos
deve.rcs morais absolutos, no sentido de urna seguranga de comportamento con-
vcnc1o'nal. Muito pelo contririo KANT € & primeira vista coerente quando deri-
va do imperativo categérico deveres “imperdodveis”, com o que significa deve-
res vilidos sem qualquer excegio, tais como o mandamento negativo da recusa
absoluta de mentiras.

. De fato ¢ impossivel imaginar-se sem contradi¢bes uma lei no sentido da
mentira generalizada, conforme afirma KANT. E isto ndo significa, dentro do
entendimento de HEGEL, que a lei moral deva ser fundamentada n’o principio
sem conteddo de evitar-se a contradigio légica A ¢ ndo-A, mas sim que sob as
condigoes de uma sociedade ideal de comunicagio, tal como idealizada como “reino
das ﬁnal%dadcs” por KANT, mentir significaria de fato a awuto-eliminacio
performativa da comunicagio, o que quer dizer, até mesmo, do auto-entendimento
no ato do refletir solitdrio! Sabe-se que KANT estava disposto a arcar com quais-
quer cc?nscqiiéncias, advindas desta reflexdo, e isto - curiosamente — mesmo
numa 51t'uagio real, na qual, como se deve admitir de antem3o, as condi¢des de
uma sociedade ideal de comunica¢io estariam invertidas, & instio. Assim, ima-
ginemos o caso da pergunta de um suposto assassino pela residéncia de su; ino-
cente vitima(30), E, em correspondéncia com esta sua posigio, convenceu-se
também, de poder recomendar uma solugio do problema da “,poh’tica rnoral’:

‘na linha do principio fiaz justitia, pereat mundus(31),

Evidencia-se aqui com toda a clareza, de acordo com a minha opiniio
que KANT nio conseguira alcangar, ainda com a sua reflexio acerca da versd(;
metafisicamente ovientada da ética de principios universalista, o problema da 7es-
?mmbilidade histrica pelo emprego de uma ética de principios pds-convencional. E
1st<z, porque na sociedade de comunicagio real, determinada pela histéria, nio
-estio de nenhum modo presentes as condicies de aplicabilidade de uma éti;a da.
socTcdade de comunicagio ideal. E nem podem elas ser criadas por algum reinicio
racional no sentido do principio de universalizagio, geralmente reconhecido,
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como se atribui por vezes a pacifistas, j4 que nenhum politico responsdvel deve
ou pode arcar com o risco de tal prestagio de servigo absolutamente antecipada.

Resumindo: Evidencia-se aqui, com clareza assustadora, que uma ética de

principios deontoldgica, que abstraia da histéria, ou melhor, se oriente a partir de
um ponto-zero ficticio da histéria pode, no melhor dos casos, figurar como par-
te da Fundamentagio A da ética como tal. O problema da aplicagio responsdvel,
referente 2 hist6ria de tal ética s6 poderia, portanto — s€ é que isto fosse possi-
vel — ser resolvido por uma parte B de Fundamentagio eticamente responsavel.

Aqui apresenta-se, com toda a énfase possivel, a questao conclusiva a res-
peito da relagio existente entre a Etica do Discurso € a problemdtica esbogada de
uma responsabilidade fundamentada na histéria da ética perante a sua propria
aplicagdo. Nio teria a Etica do Discurso meios de resolver o problema apresen-
tado pela prépria transformagio pds-metafisica de antemdo relacionada a0 discur-
so, do principio da Etica KANTiana, por exemplo mediante a inclusio no prin-
cipio de universalizagdo — diversamente do que fez KANT - da responsabilidade
pelas conseqiiéncias da aplicagio das normas?

Jiirgen HABERMAS propds, neste sentido, a seguinte formulagio do
principio de universalizagao da Etica do Discurso (U): “Qualquer norma vili-
da deve corresponder a condigdo de que as conseqiiéncias e efeitos colaterais,
que a sua observagio geral acarreta no sentido da satisfagdo presumivel dos in-
teresses de cada individuo, possam ser aceitos sem constrangimento por todos
os envolvidos”(32), Ter4, assim, sido resolvido o problema exposto atras? — Esta
suposigdo basear-se-ia, a meu ver, num entendimento erréneo do problema. A
formulagdo proposta do principio (U) parece representar, de fato, aceitdvel
transformagio ético-discursiva do principio de universalizagdo da Etica
KANTiana. Nesse sentido, posso concordar com a formulagio. Mas considero
que assim apenas foi estabelecido uma analogia ético-discursiva ao Imperativo
Categdrico de KANT na parte A de Fundamentagdo da Etica do Discurso, e de
modo nenhum um principio no sentido da Responsabilidade historicamente
embasada da Etica do Discurso para a sua aplicagio. Pois a consideragao — sem
divida necessdria e correta — da responsabilidade pelas conseqiiéncias, no prin-
cipio de universalizagdo da Etica do Discurso, continua pressupondo que o prd-
prio principio deveria desde ji ver condigbes de aplicabilidade — por exemplo, em
qualquer caso da regularizagio de conflitos. Justamente isto ndo parece de nenhu-
ma maneira possivel ou entdo ¢é inexigivel por motivos de responsabilidade éti-
ca — pelo menos no assim chamado campo politico - porque ainda nio foram
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realizadas historicamente as condigbes da aplicabilidade da Etica do Discurso.
Demonstra-se aqui, portanto, que a consideragio da responsabilidade pelas con-
seqiiéncias no principio da universalizagio da Etica do Discurso refere-se exclu-
sivamente a parte A da Fundamentagdo da ética e nio ao problema, que teria de
ser resolvido na Parte B, o da responsabilidade historicamente embasada da Etica
do Discurso pela sua prdpria aplicagio(33).

Mas, serd que a parte B da Fundamentagio existe de fato? Nio se revela
exatamente aqui a impossibilidade pratica de uma aplicagio da Etica do Discur-
so universalista sob as condigdes da contidio humana? Nio deverd a aplicabili-
dade, € junto com ela a confiabilidade na regulamentagio do conflito discursivo-
consensual, ser restrita por principio ao campo de uma forma particular de vida,
uma forma de vida, que por iniciativa prépria desenvolveu — na abrangéncia de
sua “moralidade substancial” o costume da regulamentagio do conflito
discursivo-consensual?

De fato, chegamos aqui mais uma vez a um ponto da discussio atual, no
qual as criticas dos NEO-ARISTOTELICOS e dos NEO-HEGELIANOS,
dirigidas contra qualquer forma da ética de principios universais atingem tam-
bém, e principalmente, a Etica do Discurso, opondo-lhe a necessidade de partir
de uma ética baseada na tradig3o e com base consensual histérico-contingente.
Como se pode responder a isto? Devemos convir que a validade do principio
do discurso ético, sempre reconhecida no curso da argumentagio, se reveste de
limitag3o particular, estando em vigor, por exemplo, apenas para a forma artifi-
cial de vida do discurso argumentativo e nio para a ordenagio consensual de to-
dos os conflitos normativos da comunicagio do mundo existente, até o momen-
to em que esta forma de reflexio que lhe é possivel se tenha imposto no discurso
argumentativo? Devemos, por exemplo, admitir que a idéia pés-iluminista dos
direitos humanos — e, além disso, a idéia apresentada por KANT de uma socieda-

“de juridica da comunidade mundial — tenha de ser limitada também no que res-
peita a validade moral a forma de existéncia do Ocidente, onde historicamente
se articulon com mazor nitidez, tendo se realizado de maneira aproximativa.

Creio que a resposta da Etica do Discurso, na parte B da Fundamentagio,

. podera e deverd ser outra. Inicialmente, teremos de aceitar dois pontos:

1. A aplicagdo do principio da Etica do Discurso — por exemplo, a aplica-
¢do de uma regulamentagio do conflito discursivo-consensual, bem distinta da
aplicagio de uma racionalidade estratégica de discussio, s6 serd realizdvel, e as-
sim mesmo, aproximativamente, onde as condi¢des locais da moralidade e do
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Direito concorrem por si mesmas para possibiliti-lo. (De um modo geral deve
ser dito que as formas pés-convencionais da competéncia do juizo.moral dos
individuos apenas podem ser praticadas performativamente, na medida em que
as formas coletivas de vida concorrem para tal).

2. Por isso também é forgoso reconhecer que as normas fundamentais de
contetido de uma ordem de justiga fundamentada filosoficamente — assim, por
exemplo, os dois célebres principios da justig% de John RAWLS(34) - nunca .dc-
vem ser derivados somente do principio da Etica do Discurso ¢ de sua aplica-
¢io num discurso de justificagdo ideal das normas (pritico). DeYc‘m ser tam-
bém compreendidas sempre como resultado da ligagao com a tradu_'tao existente
do Direito e da Moralidade de uma forma determinada de existéncia3).

Entretanto nio se deve deduzir daqui, ¢ de modo nenhum, que a valida-
de universal, desde sempre reconhecida, do principio ético do Discurso, scja’rt.:s-
trita ou posta em causa. No meu cntcnficr, deve deduzir-se, rn.ultlo.ao c.ontrarx'o,
que na parte B da Fundamentagio da Etica do Discurso o principio ético do dis-
curso venha a assumir um valor diferente daquele que assumiu na parte A da fun-
damentagio: Nio pode mais ser interpretada como base de. ump norma ﬁ4‘miu-
mental, desde ji aplicavel, de wma ética dedntica, que apenas hmx'ta as evolugdes €
os propoésitos individuais, dos seres humanos, sem interferir diretamente n_cles.
Pelo contrério, deve-se considerar como valor, na parte Bda fundamenmjmo,, 'o
préprio principio do discurso €tico, capaz de exercer as fungc?cs de um prnzapz'o
teleoldgico de complementagio do principio do discurso(39), Pois enquan}:o. nao ’tl-
verem sido estabelecidas as condi¢oes coletivas de aplicagio para a €tica pos-
convencional do discurso, aqueles que no nivel do discurso filoséfico conquis-
taram a percepgio da validade universal do principio do c!iscurs.o ético tem a
DUPLA obrigagio de a0 mesmo tempo considerar 0 principio do discurso debntico
¢ a responsabilidade perante a Histdria:

1. Por um lado devem — por sua responsabilidade perante os membros
individuais e/ou coletivos da verdadeira sociedade de comunicagio, que a eles
foram confiados, — transmitir a disposi¢do para uma solugio discursivo-con-
sensual de conflitos de interesses a partir da avaliagio da sitnagio combinada com
prontiddo para o agir estratégico. Assim, nio poderdo, por cxcrlnplo, no caso di
um confronto com um criminoso ou com uma organizagio do tipo da “Gestapo
deixar de recorrer 4 mentira, 2o ardil ou mesmo ao emprego da forga, mas te-
rao de experimentar agir estrategicamente de acordo com a situagio dada - de
tal forma que as méximas de sua agao possam ser encaradas como norma capaz
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de alcangar consenso, se nio num discurso real, pelo menos num ficticiamento
ideal de todos os envolvidos que demonstrem boa vonrtade.

Até aqui poder-se-ia falar de um esgotamento do principio de universaliza-
¢do da Etica do Discurso para além do campo da prdtica até agora possivel da
interagio consensual37). Mas com esta disposi¢do para o dominio de situagdes
emergentes através de solugdes improvisadas, que possuem a sua contra-parte
politica, por assim dizer, na prontiddo para executar um tratamento de crise
moralmente defensdvel, ainda n3o se conseguiu determinar de modo abrangente
a fungio teleoldgica criterial do principio do discurso, contida na parte B da fun-
damentagio da Etica do Discurso.

2. Precisamente com a preparagio da diferenga entre a situagao, imposta
pela histdria, da sociedade real de comunicagio e a situagio ideal, desde sempre
imaginada como antagdnica, a qual apresentaria as condigdes necessdrias a apli-
cagio da Etica do Discurso, com tal percepgio, inevitdvel a nivel de discurso
filoséfico, admitiu-se, a meu ver, implicitamente o dever de colaborar na elimina-
¢40 aproximativa, a longo prazo realizdvel, da diferenca existente. E somente com
este reconhecimento de um necessdrio empenho de vontade, visando ao valor, res-
pectivamente 4 meta de uma realizagdo das condigdes de aplicabilidade do prin-
cipio do discurso ético, esta conquista o novo valor de seu posicionamento na
parte da Fundamentagio B da Etica do Discurso.

E ficil notar que neste ponto ¢ definitivamente ultrapassado o conceito
de uma érica de principios, abstraida da histéria, puramente dedntica; justifica-
se, assim, a suspeita de que se pretende mais uma vez — tal como acontece no
marxismo ortodoxo — “alojar” a ética na filosofia especulativa da histéria. (Com
toda a razio criticou Karl POPPER este “historicismo” e “futurismo” ético
como perversio da ética(38). Mas de fato, a parte da fundamentacio B da Etica
do Discurso nada tem a ver com tal historicismo. Aqui, a ética nao é “alojada”
no “conhecimento do curso necessério da histéria”, e onde o dever, obrigatério
para todos, em todos os momentos, € substituido pelo saber dos funcionirios
do que ¢ bistoricamente necessdrio, mas, muito pelo contririo, ¢ deduzido da éti-
ca um principio do dever moral, sempre obrigatdrio, que — conforme prescre-
via KANT - compele a um empenho, resistente a frustrages, em favor de um

progresso moral, subordinando o representante da tese da impossibilidade do -

progresso moral 3 obrigatoriedade da comprovagio(39),
E evidente que a expectativa de uma “revolugao mundial” e de um “im-
pério da liberdade”, a ser depois instalado, ndo se afina com a obrigatoriedade
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de colaborar na vealizagio aproximativa ¢ & longo prazo das condiges de aplicagio
da Etica do Discurso. Pois a sociedade de comunicagio ideal, que na nossa argu-
mentagio vimos sempre antecipando cOmo um argumento contrdrio, nao se ba.-
seia numa wtopia social concreta®0). Por um lado, refere-se s6 as condigdes ideats
da possivel formagio de consenso a respeito Ae normas, tornando portanto a format
¢3o concreta da sociedade dependente de decisoes faliveis e rcv1d.év<:1s dos ali
envolvidos; por outro lado apresenta-se mesmo a realizagio planejada das con-
dicGes ideais de comunicagio como “idéia regulativa”, cuja realizagdo complera
neste mundo espago-temporal concreto nem € possivel imaginar, de acordo com
KANT.

Querendo obter uma visio adequada do sentido da colaboragdo exigida
no progresso moral dentro do que pretende a parte de Fundumznmp@ 1?, nada
mais indicado do que voltar, uma vez mais, A nossa primeira e exotérica 1lustfa—
3o da atualidade da Etica do Discurso nos nossos tempos: ali fizemos rf:fc.r’en-
cia 4s numerosas € mesmo intimeras discussdes e conferéncias, nas quais ja se
recorre a uma norma de procedimento no sentido do principio ético do discur-
so, pelo menos ideologicamente. A meu ver, muito seria ganho se pudéssemos
contribuir no sentido de que esta antecipagio ideolégica pudesse ser resgatada
a longo prazo e aproximativamente, por exemplo através da lenta modificagao
dos componentes estratégicos destas discussdes € conferéncias em elementos de

discurso.
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11. Cf. a esse respeito minuciosamente: W. Kuhlmann: “Ist eine philosophische
Letztbegriindung moralischer Normen moglich?” In: Funkkolleg.: Studientexte, ci-
tado na nota 3, vol. II, p. 572-605, assim como K.-O. Apel : “Das Problem der
Begriindung ciner Verantwortungsethik im Zeitalter der Wissenschaft”. In: E.
Braun (org.): Wissenschaft und Ethik, Frankfurt a.M.: Lang, 1986, p. 11-52, assim
como em: “Grenzen der Diskursethik?”. In: Zestschrift fiir Philosophische Forschung,
vol. 40 (1986), p. 3-31.

12. Para um confronto com a objegio de que os pressupostos morais inevitdveis ¢ in-
contestdveis no discurso “isento de a¢do” poderiam ser irrelevantes para a solugio
(argumentativa!) de conflitos de interesses fora do préprio discurso, confira os se-
guintes trabalhos: K.-O. Apel: “Warum transzendentale Sprachpragmatik? Bemer-
kungen zu H. Krings ‘Empirie und Apriori’ — Zum Verstindnis von Transzen-
dentalphilosophie und Sprachpragmatik”. In: H.M. Baumgartner (org.): Freiheit als
praktisches Prinzsp, Festschr. f. H. Krings, Freiburg/Miinchen: Alber, 1979, p. 13-
43, ¢ idem: Lift sich ethische Vernunft von strategischer Zweckrationalirit
unterscheiden ”. In: H. van Reijen/K.-O. Apel (org.) Rationales Handeln und
Geselischaftstheorie, Bochum: Germinal, 1984, p. 23-80 ¢ idem: “Faktische
Anerkennung oder cinschbar notwendige Ancrkennung? Beruht der Ansatz der
transzendentalpragmarischen Diskursethik auf einem intellektualistischen
Fehlschluf?”, In: K.-O. Apel/R.Pozzo(org): Zur Rekonstruktion der praktischen.
Philosophie (citado na.nota 7). : :

13. Caracteristicas para a folha da intuigio fundamental da ética do discurso sio os men-
cionados contra-cxemplos empiricos de H. Leist (in “Diesseits der ‘“Transzen-
dentalpragmatik® gibt es sprachpragmatische Argumente fiir Moral” in: Zeitschrift
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14.

15.

16.

fiir Philosophische Forschung, vol 3 (1949), p. 301-317). Nesses contra-cxemplos, as
condi¢Bes normativas da possibilidade de um discurso sem reserva ¢ absoluto de
formagio conscnsual nio sdo preenchidos: por exemplo, chantagem de um cientista
por terroristas ou detentores de poder ou o pretenso “discurso” de um racista bran-
co com um negro no qual o branco n3o estd disposto a questionar discursivamente
scus preconceitos racistas. Esses exemplos empiricos de “discurso”, que se poderia
aumentar ao infinito, sio, a meu ver, altamente relevantes para a problemdtica da
aplicagio da ética do discurso (veja nesse sentido o que seré dito neste ensaio sobre
a partc B da ética), mas para a compreensdo da situa¢do de fundamentagdo trans-
cendental programdtica (por assim dizer a “situagio original”) da érica do discurso
(que é também anterior a toda diferenciagdo — mesmo aquela a ser fundamentada
descritivamente — do discurso argumentativo em discursos tedricos ¢ priticos) cs-
ses exemplos s3o relevantes.

A resposta reflexiva de fundamentagio Gltima depende da proposigio do didlogo
das questdes sérias, no sentido da disposigao absoluta ¢ sem reserva 4 comunicagio
a respeito de expectativas de valor. Para uma questio pensada ¢ considerada de ou-
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Assim, cla nio pode scquer ser dada, por exemplo, a quem nega o discurso ¢ assim
cu concebo, diferentemente de Leist, a atitude dos atenienses nas negociagdes com
os Meclciros descrita por Tucidides. Mas alguém quc scguc, de antemio, o discurso
sobre cspecialistas de valor ¢ sc coloque no ponto de vista do poder, nio pode cle
mesmo também argumentar — tanto Menos O Pretensamente SUposto cético, que por
cautela, em principio, s¢ cala. Em todos esses casos nio ¢ o ficticio, supostamente
possivel participante do discurso (o chantagista, o racista, o0 parceiro da negocia-
¢io, que sc coloca no ponto de vista do poder) o participante rclevante para a ¢tica
do discurso, mas somente aquele que — de modo suposto, cm um discurso argu-
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pragmatik, Freiburg-Miinchen: Alber, 1985.
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1988; R. Rorty: Contingency, Irony and Solidarity. Cambridge, Univ. Press, 1989.
Referente a isso ¢ de modo critico: K.-O. Apel: Diskurs und Verantwortung, citado.
Cf. G. W. E Hegel, Phinomenologie des Geistes, org. por E. Moldenhauer ¢ K. M.
Michel, Frankfurt a. M..: Suhrkamp, p. 64s. ¢ Grundlinien der Philosophie des Rechts,
§§ 137 ¢ 139.
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der Interaktionskompetenz, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1984; E Oscr/R.Falke/
O.Hoffe (org.), Transformation und Entwicklung, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1986;
K.-O.Apel: “Dic transzendentalpragmatische Begriindung der Kommunikations-
ethik und das Problem der héchsten Stufe cincer Entwicklungslogik des moralischen
Bewufltscins®. In: Diskurs und Vevantwortung, citado na nota 3, p. 306-369.

Cf. M. Weber: “Politik als Beruf™. In: Ges. polit. Schriften, 2a. cd., Tiibingen, 1985
¢: Ges. Aufs. zur Religionssoziologie, vol.1, Tiibingen, 1972, p. 554, assim como H.
Schluchter: Rationalismus als Weltheherrschung. Studien zu Max Webey, Frankfurt
a.M.: Suhrkamp, 1980, p. 55 c ss.

Cf. G. E W. Hegel, Vorlesungen diber die Geschichte der Philosophie, 1, Suhrkamp-
Theoric-Werkausgabe, vol. 18, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1971, p. 486.

Se a ética do discurso s6 consistissc da parte A da fundamentagio, entdo O. Hoffe
teria razio cm scu livro Politische Gerechtigkeit, Grundlegung einer Kritischen
Philosophie von Recht und Staar (Frankfurt a. M. :Suhrkamp, 1987), onde cle levan-
ta a questdo a respeito da possibilidade de uma fundamentagio ética, do poder de
coagio, que estd ligado com as normas juridicas, por meio dc suas reservas contra a
¢tica discursiva,

A cssc respeito minuciosamente K.-O. Apel: “Dic Diskurscthik vor der Problematik
von Recht und Politik”. In: K.-O. Apcl/ M. Kettner (org.) Diskursethik, Recht und
Politik, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1991.

Cf. I Kant: “Idec zu ciner allgemcinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht”. In:
Werke, Akad. Textausg, vol. VIII, p. 15-32. '

Isto teria sido decidido com D. Bohler ¢ objctado contra a relativizagio — talvez
Wittgensteiniana — do significado do imperativo categérico, que V. Rossvacr suge-
re cm scu ensaio “Transzendentalpragmatik, transzendentale Hermencutik und dic
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Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1985, p. 187 ¢ ss. ¢ 261 ¢ ss..
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Textausg. p. 411-422.

Cf. 1. Kant : “Zum ewigen Frieden, Anhang I”, p. 378s.

J. Habermas: “Uber Moralitit und Sittlichkeit — Was macht eine Lebensform
‘rational’?”, in H. Schnidelbach (org.) Rationalitit, Frankfurt a.M.: Suhrkamp,
1984, p. 218-235 ¢ Moral bewufStsein und kommunikatives Handeln citado na nota
1,p.75¢ss. ¢ 103 ess..

Este ¢ o problema levantado por mim em Diskurs e Verantwortung. Das Problem des
Ubergangs zur posthonventionellen Moral, citado na nota 3, p. 103 ¢ ss..

Cf. ]. Rawls: Eine Theorie der Gerechtigkeit, Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 1979, cap. 2.

Resulta daf uma alternativa complementar 2 resignagao histdrico-relativista do Rawls
tardio (“Justice as Fairness: Political not Mctaphysical”. In: Philosophy and Public
Affairs, XIV (1985), p. 223-251) c a sua radicalizagao por Rorty (“The Priority of
Democracy to Philosophy”. In: M. Peterson ¢ R. Vaughan (org): The Virginia Statuc
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Verantwortung, citado na nota 3, p. 398 e ss..

Cf. K.-O. Apcl: Diskurs und Verantwortung, citado na nota 3, p. 146c ss..
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universalizacio da ética do discurso também na concepgio fundamental de K.
Giinther: Der Sinn fiir Angemessenheit. Anwendungsdiskurse in Moral und Recht
(Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 1988). Mas cu nio cstou muito scguro disso, uma vez
que Giinther parece tomar a minha assim chamada problematica da parte B da fun-
damentacio da Etica do Discurso como uma “dramatizagdo” desnecessdria.

K. R. Popper: Das Elend des Historizismus. Tibingen: Mohr, 1979, p. 43 e ss. ¢ 59 ss..
Cf. I. Kant: “ Das mag in der Theorie richtig sein, tauge aber nicht fiir dic Praxis”,
Akad. Textaunsgabe, VI, p. 308 ¢ ss..
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Ernst Jiinger

Sumadrio

I Progndstico:

O prognéstico favordvel de Nictzsche * compartilhado por Dostoiévski. * oti-
mismo ¢ pessimismo podem scr igualmente frutifcros. Condendvel ¢ o derrotismo, por-
que cle provoca a hybris.

II. Diagndstico:

O niilismo como for¢a fundamental ndo ¢ passivel de apreensio, * contudo, sub-
sistem representagdes sobre scu percurso. * O niilismo somente apalpa o nada. * O nada
nio pode ser igualado a0 caos, * 4 doenga * ou a0 mal, mas * ele ¢ um cvento de redu-
30, * ao qual rambém a diminuigio do maravilhoso cstd ligada. * A diminui¢do atin-
giu, cntretanto, fascs finais. * Com isso subsiste a esperanga de que possamos sair do
cstilo de fébrica.

III. Terapia:

O que fazer cm tal situagdo? * Valc oricntar-se * frente a igreja, * ao leviatd, *
a0 mundo organizado. * Scguranga existe no deserto que deve ser reconhecido como a
pétria da morte, do Eros ¢ da criagdo bascada nas musas. * Também o pensamento con-
duz para este mundo inscparado. * Deve scr encontrada sobretudo seguranga no pré-
prio peito. Entdo o mundo sc modificard.

* A primeira cdigio deste ensaio cujo titulo original ¢ Uber die Linie surgiu cm Contri-
buigies para o 60° aniversdrio de Martin Heidegger, Frankfurt am Main, Vittorio
Klostermann, 1950. A tradugio segue a 4° cdigdo de 1952, da mesma editora. Para
que sc perceba a importincia deste ensaio quanto a interpretagio do pensamento de
Heidegger, conferir o texto-carta deste dltimo intitulado Sobre 4 questdo do ser <Zur
Seinsfrage>, que constitui uma resposta as indagagdes de Jiinger. Este texto de
Heidegger foi cditado no Brasil em 1969 pela Duas Cidades, com tradugio de Ernildo
Stein, intitulado Sebre o problema do ser (N. T.).
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Nas proposi¢des introdutérias do Vontade de poténcia, Nietzsche se carac-
teriza como o “primeiro niilista completo da Europa, mas que j4 viveu em si 0
niilismo até o fim, — que o tem atrs, sob e fora de si.”

A isso se segue a observagio de que em sua obra jd se anuncia um contra-
movimento, que “em algum futuro” ird acabar com aquele niilismo consuma-
do, mesmo que o pressuponha como necessario.

Mesmo que j4 se tenham passado mais de 60 anos desde a concepgao des-
tes pensamentos, cles ainda atuam estimulantes sobre nds, como proposigoes
que tratam de nosso destino. Entretanto, eles s completaram em conteddo, em
vida vivida, fatos e sofrimentos. A aventura espiritual confirmou-se e reiterou-
se na realidade.

Se a partir da posi¢io que alcangamos olharmos para trds, para aqueles
enunciados, parece anunciar-se neles um otimismo que falta para observadores
posteriores. O niilismo nio é, portanto, visto como algo terminado, mas muito
mais como fase de um evento espiritual que o abarca e que nio somente 2 cultu-
ra poderd superar e decidir em seu transcurso espiritual, mas também o indi-
viduo em sua existéncia pessoal, ou algo que poderd curar-se como uma cicatriz.

Como foi dito, o progndstico favordvel ndo é compartithado por obser-
vadores posteriores. A proximidade torna a montanha somente mais clara em
suas particularidades, mas nio em seu contorno. Acrescente-sc a isso que o pri-
meiro plano do declinio no seio do completo desdobramento do niilismo ativo
se torna muito forte para ainda permitir espago para suposigdes que se esten-
dam para fora do mundo tomado pelo espanto. O fogo, as paixdes e o terror
dominam, mesmo que somente por um instante. O conhecimento certamente
nio pode completar o espirito na zona da catdstrofe. Também quase nio existe
consolo nela. O que poderia ser dito 20s troianos no Momento em que os pala-
cios de Tréia cafam? Que Enéas iria fundar um novo reino? O olhar pode diri-
gir-se para este e aquele lado da catdstrofe e para o futuro, e percorrer 0s cami-
nhos que para 14 levam — mas no turbilhdo da catdstrofe reina o presente.

% %k %
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Vinte anos antes, Dostoiévski terminou o manuscrito Raskelnikov,
publicado em 1886 no “Mensageiro Russo”. Hd muito tempo toma-se esta
criagio como a outra grande fonte para o conhecimento do niilismo. O objeto
de observagio é exatamente o mesmo do Vontade de poténcia. Mas a perspectiva
de observagio € distinta. O olhar do alem3o se dirige para a massa construtiva
e espiritual e um sentimento de ousadia, de aventureiro superior, acompanha
sua visdo. O russo, ao contrdrio, se ocupa com conteidos morais € teoldgicos.
Nietzsche cita-o de passagem e somente deve ter conhecido parte de sua obra,
na qual sobretudo lhe cativava a maestria psicoldgica, isto ¢, a maestria do oficio.

Ambos foram diferentemente situados numa relagao comparativa com
Napoledo. Isto aconteceu de modo mais fundamental num trabalho especifico
de Walter Schubart. Nesta comparagao hd a constatagio de que tanto no Vonta-
de de Poténcia quanto no Raskolntkov a referéncia a Napoleio desempenha um
papel significativo. O grande individuo libertado dos dltimos grilhdes do sécu-
lo XVIII ¢ percebido aqui pelo seu lado de luz, ¢ l4 pelo seu lado de sombras —
aqui no gozo do novo poder que aflui em abundincia, ¢ 14, no sofrimento, que
indissociavelmente estd ligado a este poder. Ambos os procedimentos comple-
mentam-se como saidas positivas ¢ negativas para a representagio da realidade
espiritual.

Enquanto indicio favordvel, pode-se interpretar que ambos os autores
concordam com o prognéstico. Este também ¢ otimista em Dostoi€vski: ele ndo
vé o niilismo como a tiltima fase, a mortal. Ele a concebe muito mais como cu-
rével e, na verdade, curdvel por meio da dor. O destino de Raskolnikov anuncia
em seu modelo a grande transformagao da qual participam milh6es de pessoas.
Tem-se também aqui a impressio de que o niilismo ¢ apreendido como fase
necessdria no seio de um movimento direcionado para objetivos determinados.

% Kk sk

A questio acerca de quais pontos 0 movimento nesse meio tempo alcan-
gou ¢é, por isso, de primeira ordem e impde-se imediatamente em cada julga-
mento da situagdo, em todas as conversas e interrogagoes pessoais que se ocu-
pam com o futuro. A resposta, todavia, como quer que sempre a formulemos €
a desconstruamos serd sempre discutivel. A razio disso ¢ que ela depende me-
nos de fatos do que da disposig3o e da perspectiva de vida em geral. Por outro
lado, isto torna a resposta instrutiva a partir de um outro e coercitivo modo.
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O otimismo ou também o pessimismo de uma tal resposta se ancora em
provas, mas nio se fundamenta nelas. Trata-se de niveis distintos: a profundi-
dade empresta forga de convencimento ao otimismo, € 2 clareza a empresta a
prova. O otimismo pode alcangar niveis onde cochila e frutifica o futuro. Neste
caso, topamos com ele como um saber que alcanga mais fundo do que a violén-
cia dos fatos — sim;, que pode criar fatos. Seu ponto forte reside antes no cariter
do que no mundo. Um otimismo assim fundido deve ser avaliado em si, na
medida em que aquele que o traz deve vivenciar a vontade, a esperanga ¢ tam-
bém a perspectiva e subsistir na transformacio da histéria e de seus perigos.
Nisto reside muita coisa.

O pessimismo nio deve ser visto como algo que contradiz este otimis-

mo. A catistrofe esti rodeada de correntes pessimistas, essencialmente corren-
tes de cultura pessimistas. O pessimismo pode manifestar-se como em Burck-
hardt, como nojo do que se vé subir — desviamos entio o olhar para quadros
mais belos, mesmo se do passado. Outras vezes hd reviravoltas para o otimis-
mo, como em Bernanos — a luz brilha quando se tornou bem escura. E exata-
mente a absoluta superioridade do inimigo que depde contra ele. Por fim, exis-
te o pessimismo que, mesmo sabendo que o nivel caiu, concebe para o novo
nivel a possibilidade da grandeza ¢, em especial, confere o prémio 3 inércia, 2a
manutengio de postos perdidos. Aqui estd o ganho de Spengler(1).
E o derrotismo, que hoje se espalhou de modo incomum, quem contra-
diz muito mais o otimismo. Nio se tem mais nada a contrapor ao que sc¢ vé
aparecer, nem valores nem forca interior. Nesta disposi¢do, o pinico ndo encon-
tra resisténcia e se espatha como um turbilhao. A maldade do inimigo e o que
h4 de assustador nos meios parece erguer-s¢ numa mesma medida, enquanto
nos homens cresce a fraqueza. Por fim, o terror os envolve como um elemento.
Nesta situagio, o boato niilista tritura o pinico ¢ o prepara para o declinio. A
angyistia captura com avidez o que € assustador, aumentando-o. Estd constante-
mente 2 caga disso.

“Vocé ouviu novamente um novo horror de Holofernes?” pergunta, no
Judite de Hebbel, um cidadio em saudagio a outro. A pega acerta com meEritos
a disposigio do boarto niilista, que se alinha a figuras aterradoras como
Nebukadnezar e seus métodos. Diz-se de Holofernes que € alguém que se acha
misericordioso, quando o ardor de uma e mesma cidade lhe basta como ornato
de espada e jantar. “Sorte que os diques € portdes nio tem olhos! Eles desabari-
am de angustia se pudessem ver todo o horror.”

i p— T————— e
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E isto, entdo, que desafia a hybris dos detentores de poder. Para todas as
forgas que querem espalhar o susto, o boato niilista expde o mais forte meio de
propaganda. Isto nio vale menos para o terror, que estd voltado para o interior,
do que para o boato, que estd voltado para o exterior. O primeiro, o terror, se
empenha em proclamar a superioridade que a sociedade detém sobre o indivi-
duo. A superioridade deve ser captada moralmente pela consciéncia: “O povo €
tudo; vocé nio € nada!” e a0 mesmo tempo estar constantemente presente para
o espirito como ameaga fisica, como continua proximidade espacial e temporal
da privagio e da liquidagio. Nesta situagdo, a angustia atua a2inda muito mais
do que a forga. Boatos tem maior valor do que fatos. A indeterminagao age de
modo mais ameagador. Por esta razdo, prefere-se ocultar o aparelho de espanto
¢ seus sitios s3o transferidos para desertos.

Com o outro, o terror externo, se ocupa a zona de espanto, por meio da
qual o Estado se envolve com outros Estados. Para ela importa o efeito de
gérgona, o brilho sem salvagio que emana das armas quando sio mostradas de
longe — sim, quando apenas se permite que sejam pressentidas. Também aqui
conta-se com a angustia que deve elevar-se a visdes apocalipticas. Pretende-se
fazer com que o adversdrio acredite que se pode promover declinios de mun-
dos. Como primeiro exemplo vale a propaganda que precede o langamento de
bombas aéreas sobre a Inglaterra e que torna o sombrio antincio uma catdstrofe
césmica.

Entretanto, os métodos se reforcaram tanto em envergadura quanto em
refinamento. Eles devem mostrar que se possui poténcia ilimitada e que nao se
tem receio de as desencadear em conflitos. Nessa disputa € almejada a copula
da superioridade fisica com a ideolégica, que deve ofuscar para além das fron-
teiras, mesmo quando nio hd agdes em curso. As agdes também nem sdo dese-
jadas — neste estado, as guerras podem parecer acidentes em grande estilo, que
todo mundo procura evitar. Em contrapartida, casos sio possiveis em que um
dos parceiros ndo se mostra mais no nivel da tensio, ¢ que, sem 0 emprego ex-
terior de violéncia, se despedaga em sua articulagio. A este efeito sdo atribuidas
aquelas fases que foram designadas como guerra de nervos. Um tal desmorona-
mento, assim como Sartre o descreveu em “A sursis”, sempre deverd pressupor
uma quantidade de desmoronamentos particulares. O Estado nio se torna so-
mente oco com seus dirigentes, mas também com seus estratos anénimos. O
individuo ¢ atraido para o encanto niilista € € por ele emulado. Valeria a pena
pesquisar qual comportamento lhe poderia ser atribuido neste protesto. Seu in-
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terior é, de fato, o férum deste mundo; e sua decisio ¢ mais importante do que
a de ditadores e detentores de poder. Ela € a pressuposigio da decisdo deles.

II

Entretanto, antes de nos voltarmos para esta tarefa, alguns diagnésticos
prévios devem tomar lugar. O conceito de niilismo hoje nio ¢ somente um con-
ceito nio esclarecido e duvidoso. Ele também estd aparentado com a polémica.
Deve-se, contudo, pressentir o niilismo como forga fundamental de cuja influén-
cia ninguém pode furtar-se.

A este cardter penetrante do niilismo se vincula estreitamente o fa_to de
que o contato com o absoluto se tornou impossivel, isso se se pretende evitar o
sacrificio. Aqui nio existem santos. Também ndo existe a obra de arte comple-
ta. Do mesmo modo, nio existe uma ordem de pensar superior, embora nao
haja a falta de planos. Falta o fen6meno principesco de homem. Também na
moral aquele estado provisé'rip ¢ reconhecivel, o que dejsignamos r}o O traba-
Ibador como sendo o cardter de fibrica. Em termos morais, n3o precisamos nem
do passado nem de algo invisivel, um devir. Aqui reside o conflito ¢, em espe-
cial, a confusdo dos discursos juridicos.

% )k k

Uma boa defini¢io do niilismo poderia resultar da comparagao com O
agente cancerigeno que se torna evidente. O tornar-se evidente nio significa a
cura, mas seu pressuposto, tanto quanto homens com ela colaboram. Trata-se
de um fenémeno que ultrapassou vastamente a histéria.

Se consultarmos os dois mestres introduzidos no inicio, encontraremos
em Nietzsche a concepgio de que o niilismo ¢ a desvalorago dos valores supe-
riores. Enquanto estado, ele o denomina normal, enquanto estado intermedid-
rio, patolégico — esta ¢ uma boa distingdo, que afirma ser possivel ter uma pos-
tura adequada a ele, no que toca a sua atualidade. Em relagio ao passado e 20
futuro, este nio € o caso; aqui se impde a falta de sentido ¢ esperanga. O declinio
dos valores ¢ antes de tudo o declinio dos valores cristaos. Este declinio
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corresponde a incapacidade de criar tipos superiores ou somente de concebé-
los e desemboca no pessimismo. Este se desenvolve para o niilismo, na medida
em que a hierarquia, que jd decepcionou, ¢ observada e rejeitada com édio. So-
mente permanecem os valores diretores, os valores criticos, portanto: os fracos
se quebram neles, os ricos destroem o que ndo quebra, os mais fortes superam
os valores diretores € avangam adiante. O niilismo pode igualmente ser um si-
nal de fraqueza como também de forga. Ele ¢ uma expressdo da inutilidade do
outro mundo, mas nio do mundo e da existéncia em geral. O grande cresci-
mento traz consigo um esmigalhamento e perecer assustadores e, sob este as-
pecto, o surgimento do niilismo como a extrema forma do pessimismo pode
ser um sinal favordvel.

Com Dostoiévski o niilismo ¢ ativo no isolamento do individuo, em sua
saida da sociedade, que por esséncia é comunidade. O niilismo ativo se prepara
como uma erupgio naquelas semanas em que Raskolnikov passa sozinho em seu
quarto em forma de timulo. O niilismo conduz a um aumento da forga fisica e
espiritual as custas da salvagdo. Ele pode desembocar numa morte horripilante,
como a que ¢ descrita em O idiota, no destino do estudante Hipélito. O niilismo
pode acabar em suicidio, como ocorreu com Ssmerdjakoff no Os irmdos
Karamasof, e com Stawrogin no Os deménios ou com Sswidrigailof no Crime ¢
castigo € como ele é de recear com Ivan Karamasof e muitos outros. Na melhor
das hipéteses o niilismo poderd levar a cura, depois que se realizou o regresso a
comunidade por meio do reconhecimento publico da culpa; um nivel superior
aquele que subsistia antes da entrada no niilismo pode ser conquistado por meio
da purificagao no inferno ou na Casa dos mortos.

Nio dd para desconhecer que em ambas as concepgdes reside um paren-
tesco. Elas avangam igualmente nas trés fases seguintes: da ddvida para o pessi-
mismo, deste para agdes no espago destituido de valores e de deuses, e entio
para novas complementagdes. Conclui-se disso que uma ¢ mesma realidade ¢
observada, mesmo se de pontos muito afastados.

* % ok

- A dificuldade para definir o niilismo decorre da impossibilidade de alcan-
¢ar uma representagio do espirito do nada. O espirito do nada se aproxima da
zona na qual somem tanto as intuigdes quanto os conhecimentos: os dois gran-
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des meios aos quais ele estd referido. Do nada nio temos nem imagem nem
conceito.

Por isso, o niilismo também apenas se coloca em relagao com amarras,
com os campos prévios do nada e nunca com a forga fundamental mesma. De
modo semelhante pode-se experimentar O morrer, mas nio a morte. O conFan
imediato com o nada também € imagindvel, mas ent3o a repentina destruigao
deve ser a consegiiéncia, como se centelhas se desprendessem do absolut?. ,A_l-
gumas vezes a destruigdo repentina ¢ descrita em associac';io com oA Sll-lClle
abrupto, como em Malraux e Bernanos. Ha uma consciéncx_a da cm'stencxa tor-
nada impossivel - entdo perde sentido a continuagio da bam,ia.cardlaca, da cir-
culacdo, da secregdo dos rins como também do toque dc_rclogloA pum defunto.
A conseqiiéncia é uma horripilante putrefagao. Stawrogin prevé isso para sua
estada na Suica e escolhe a forca. Ele jd intui os perigos que hoje estao aliados a
defesa da mera seguranga. ' .

As particularidades da destrui¢ao nao sio apenas descritas pela literatura,
mas também expostas. O artista escolhe a desagregagio nio somente COMO tema,
mas também se identifica com ela. Ela penetra em sua linguagem, em suas co-
res. Esta € a diferenca entre a literatura do mero nojo e 2 litcran_ua naturalista,
na qual, apesar de todos os objetos feios, o otimismo ainda domina.

% %k 3k

Para que se tenha uma concepgao do niilismo procede-se bem ql.lando,
em primeiro lugar, s3o isolados os fendbmenos que emergem €m sua SOflCdadC
ou em seu séquito e que, por isso, facilmente se confundem com ele. Sao cstfs
sobretudo que dio i palavra o sentido polémico. A eles se acrescentam 0s trcs
grandes 4mbitos da doenga, do mal e do caos. .

Para comegar com o terceiro dmbito, vemos que, para nds, dcpfoxs. ld_e ex-
periéncias bem adquiridas, no ¢ dificil fazer a distingio. entlre o que ¢ riuhsta e
o que é cadtico. A distingdo ¢, contudo, importante, pois hd uma decis3o entre
o caos ¢ 0 nada. .

Nesse meio tempo provou-se que o niilismo pode bem se harn’uon-lzar com
amplos sistemas de ordem, tanto que a regra ¢ dada por onde ele € ativo ¢ de-
senvolve poder. A ordem € para ele um substrato favordvel. Ele a transfo.rma
em seus objetivos. Pressupde-se simplesmente que 2 ordem ¢ abstrata e, por 1550,
espiritual — nesta linha estd em primeiro plano o Estado ilustrado, com seus fun-

CaDERNOS DE TRADUGAO, n. 3, DF/usp, 1998. 49

ciondrios e aparelhos e, isso, sobretudo no instante em que as idéias bastilares
com seu nomos € ethos foram perdidas ou decairam, mesmo que num primeiro
plano continuem vivendo em grande transparéncia. Nas idéias, entio, somente
¢ observado aquilo que ¢ atualizdvel e a esta situagdo corresponde uma espécie
de historiografia jornalistica.

Muito estreitamente vinculado a este transcurso, no momento em que o
Estado se torna objeto niilista, estd o surgimento de partidos de massa nas gran-
des cidades, que procedem tanto racionalmente quanto pela paixio. No caso do
sucesso, podem parecer semelhantes ao Estado, tanto que entre ambos dificil-
mente hd disting3o. A forga vitoriosa na guerra burguesa forma érgios que
correspondem aos do Estado, seja por infiltragdo ou pelo modo de érgios su-
gadores. Por fim, surgem novos soldamentos.

De modo bem semelhante pode-se observar que as forgas armadas sio
t30 mais apropriadas para a a¢3o niilista quanto mais delas se afastar o antigo
nomos, concebido como tradi¢ao. Na mesma relagdo, o puro cardter de ordem e
© puro cardter instrumental devem crescer para permitir a possibilidade que cada
um, que tenha a mao no poder, possa a cada momento dele se servir.

Jd que os exércitos sempre abrigam em si elementos de antigiiidade, ali
onde servem como meio da transformagio o desenvolvimento serd também
menos ripido. Onde emergem como sujeitos politicos, representados, portan-
to, por generais, as perspectivas de sucesso sao muito menos favordveis do que
onde partidos de massa coordenam as coisas. A tendéncia de ficar carregando
muitas coisas antigas, pessoas e valores, ameaga a ag3o em sua pressa niilista.
Poderia ser estabelecida a mdxima de que em tal situagio um general deve ser
tio importante quanto César ou completamente insignificante.

A ordem técnica € sobretudo apropriada para qualquer transladagio e su-
bordinagio, mesmo que transforme exatamente por meio desta subordinagio as
forgas que dela se servem, na medida em que as torna trabalhadores. Ela retrata
a medida necessdria de vazio para o qual pode servir qualquer conteddo. Isto
também vale para as organizacdes que se alinham a ela — associagbes, compa-
nhias, previdéncias, sindicados e outras. Estio todas montadas para o puro fun-
cionamento, cujo ideal € avistado no fato de que “somente € necessério apertar
o botdo” ou “acender”. Por isso, elas também aparentemente se adaptam sem
passagem a forgas contrdrias. J4 cedo o marxismo viu na exploragio dos trustes
e monopdlios capitalistas um meio favordvel. Com o crescente automatismo, os
exércitos adquirem uma perfeigao de insetos. Eles entio continuam a luta em
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lugares que, por motivo de sobrevivéncia, eram considerados criminosos para a
arte da guerra segundo o velho estilo. O vencedor nesses lugares recruta tropas
sob novas indicagdes de campo. Na verdade, a confianga nio serd muito signifi-
cativa e, para isso, a cOagao se torna refinada, transformando-se em ciéncia.

De modo bem semelhante se poderd ver que o homem individual sucum-
be mais ficil ao ataque de quaisquer forgas quanto mais elementos de ordem as
preencherem. Conbhecidas sio as censuras levantadas contra funciondrios, juizes,
generais e professores. Elas se dirigem contra uma pega teatral que sempre no-
vamente retornar, tio logo houverem revolugdes. Nao se pode transferir as
posicdes para puras fungdes e af esperar que seu ethos se mantenha intacto. A
virtude dos funciondrios reside no seu funcionamento, € ¢ bom que ndo se te-
nha iluses acerca disso também quanto aos tempos de paz.

Isto deve bastar para indicar que o niilismo pode de fato se harmonizar
com amplos mundos da ordem e que, inclusive, para se manter ativo, necessita
deles em grandes proporgdes. O caos somente sera visivel onde o niilismo vier
a fracassar em suas constelacdes. Mesmo no seio de catdstrofes ¢ instrutivo ver
o quanto a acompanham os elementos de ordem, como quase a acompanham
até o fim. Isto deixa claro que a ordem ndo € somente adequada 20 niilismo,
mas que pertence ao seu estilo.

O caos, portanto, ¢ no mdximo uma conseqiiéncia do niilismo e nem das
piores. Decisivo € saber quanta anarquia auténtica estd oculta no caos e, junto a
isso, quanta frutificagdo desordenada. A anarquia deve ser procurada no indivi-
duo e na sociedade, nio nas ruinas decorrentes da quebra do Estado. As sen-
tengas de Zaratustra dirigidas contra o “dragio do Estado” ¢, principalmente, a
idéia do eterno retorno sio indicacdes claras de que em Nietzsche o niilismo
no penetrou nas profundezas. O anarquista terd freqiientemente uma relagio
com 2 abundincia ¢ com bens e em seu bom tipo assemelhar-se-a antes 20s pri-
meiros do que aos dltimos homens. O niilista também o considerard como ini-
migo onde ele chegar 20 poder. Na guerra civil espanhola houve também um
grupo anarquista que era, na mesma medida, perseguido pelos vermelhos quan-
to pelos brancos.

A diferenga entre caos e anarquia € aqui concebida como diferenga entre
a desordem no inabitado e no habitado. Desertos ¢ florestas seriam formas.
Neste sentido, 0 caos nio € necessdrio ao niilista; nao ¢ um lugar ao qual estd
referido. Muito menos Lhe agrada a anarquia. Ela poderia incomodar o rigoro-
so decurso no qual ele se move. Isto também vale para a embriaguez. Mesmo
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nos lugares nos quais o niilismo mostra seus tragos sinistros, como nos grandes

lugares de destruigio fisica, domina sobriedade, higiene e rigorosa ordem até o
extremo.

* ok ok

Do mesmo modo, deve-se ir com precaugao 2o encontro do parecer de
que o niilismo € uma doenga. Em algumas opinides encontraremos antes a sau-
de fisica associada a ele - principalmente onde é fortemente impulsionado. No
niilismo passivo isto se d4 de modo diferente. Sobre isto reside o duplo jogo de
sensibilidade crescente e agdes que se elevam poderosamente, jogo que move
nosso tempo. Em primeiro lugar, nio se pode supor que o niilismo repousa so-
br.e uma doenga ou mesmo sobre uma decadéncia, embora ambas certamente
sejam encontradas em abundéncia nele.

Na imponente realizagdo de trabalho e vontade que o niilismo ativo se
abarba, no seu desprezo pela compaixio e pela dor, na alternincia de tempera-
turas altas e baixas as quais se expde e na adoragao do corpo e das forgas deste
lado que geralmente nele se encontram, € de se supor que lhe foi dada uma boa
saude. E, de fato, pode afirmar-se que ele é completamente capaz da medida do
esforgo que atribui a si e aos outros. Neste caso, ele é semelhante a0 jacobino
que se pode considerar como um de seus precursores.

A singularidade reside sobretudo no fato de que tais ciclopes e titds sur-
gem num mundo no qual a precaugdo cresceu imensamente ¢ onde propriamente
se pretende acabar com a corrente de ar. No seio dos Estados de bem-estar, com
seus seguros e previdéncias, da preocupagio e da anestesia sem dor, vé-se emer-
gir tipos cuja pele € curtida a partir de couro e cuja articulagio ¢ fundida em
ferro. Devem ser figuras complementares da doutrina das cores. A universal fra-
queza de nervos os exige. Perguntamo-nos por suas escolas, suas formas de fun-
digdo. Elas devem ser certamente diferentes.

Na primeira linha pode reconhecer-se a escola da guerra civil — a vida dos
niilistas politicos e dos revoluciondrios sociais, os presidios e as penitencidrias
(Sibéria). A isto acrescente-se, em reflexo, também os expropriados, aviltados,
chsonrados € 0s que escaparam das ondas de terror, de limpeza e de liquidagio.
Vé-se uns triunfarem aqui e outros l4, ou também como na Espanha, se nivela-
rem morosamente uns aos outros. O que hd de comum em todos estes encon-
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tros € a completa falta de misericérdia. O opositor ndo ¢ mais visto como ho-
mem, esta fora da lei.

Os materiais de carnificina da Primeira Guerra Mundial formam a outra
vertente. Eles criaram os homens malesveis e, com isso, um novo estilo de co-
mércio e uma série de movimentos de front contra os quais a politica tradicio-
nal ficou sem recursos. Pode-se prever que a Segunda Guerra Mundial criard
figuras semelhantes, em especial na Alemanha e na Russia. Na experiéncia de-
corrente do conhecimento daqueles anos orientais, inclusive do destino dos pre-
sos, oculta-se ainda um capital inexplorado de dor, a auténtica moeda de nosso
tempo. ’

Importante neste contexto &, por fim, aquele cardter especifico de traba-
lho, designado como esporte. Nele ndo somente se torna visivel o empenho para
tornar normal um alto grau de satide fisica, mas também o impulso dos recor-
des, que vio até os limites da realizagio possivel e, inclusi_vc, os ultrapassam.
No alpinismo, na aviagdo e no saltar obstéculos existem cmgéncxas_que sobre-
pujam o que é humano e para cuja dominagio exige-se um automatismo prece-
dido pela mortificagdo. Tais recordes suspendem novamente a norma. 0] acon-
tecimento também € transferido para as fibricas; ele produz aqueles herdis do
trabalho que conseguem levar a cabo a jornada de vinte horas de um trabaltha-
dor explorado de 1913.

Observando a coisa por este lado, n3o se pode atribuir doenga, decadén-
cia ou morbidezza a0 desenvolvimento. Vé-se antes emergirem homens que, as-
sim como mdquinas de ferro, tomam seu curso, nao tendo sentimento mMesmo
onde a catéstrofe os despedaga. Na verdade, no miximo € estranho o teatro no
qual correntes ativas e passivas se tocam, enquanto o plincton cai por terra ¢
emergem tubardes — aqui 0 mais suave impressionismo, 14 acGes explosivas, aqui
compreensio fina e dolorida, 14 vontade € desdobramento de podcr_ em eXcesso.

O todo também se d4 em termos literdrios, sim, em primeiro lugar em
termos literdrios e, na verdade, mais unido do que supbe o homem contempo-
rAneo. H4 cem anos o grande tema € o niilismo, mesmo que somente venha pas-
siva ou ativamente 3 exposi¢io. Nisso nio se trata do valor, se ¢ fraqueza ou
for¢a que dio luzes 4 obra: s3o variantes de um ¢ mesmo jogo. Em autores tio
distintos como Verlaine, Proust, Trakl, Rilke e novamente em Lautréamont,
Nietzsche, Rimbaud, Barres, hd, contudo, muita coisa em comum. A obra de
Joseph Conrad € por isso notdvel, porque resignagio e agio se mantém equili-
bradas e estio estreitamente implicadas. Mas a dor existe aqui como l4, e tam-
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bém a vontade. A grande incis3o reside no fato de a destruigio ser, em primeiro
lugar, sentida com sofrimento. Isto muitas vezes traz uma tltima beleza, como
nas florestas o primeiro frio, também uma fineza que nfo havia em tempos clds-
sicos. Ent3o muda o tema, para o da resisténcia. Coloca-se a questio de como o
homem pode, em vista da destrui¢do, subsistir na corrente niilista. Esta é a mu-
danga na qual estamos compreendidos; € a preocupagio da nossa literatura. Isto
se deixa comprovar com inimeros nomes ~ como, para citar alguns, Wolfe,
Faulkner, Maulraux, T. E. Lawrence, René Quinton, Bernanos, Hemingway,
Saint-Exupéry, Kafka, Spengler, Benn, Montherland e Graham Greene. O que é
comum 2 todos € o experimento, a provisoriedade da postura e o conhecimento
da situagdo perigosa, da grande ameaga; estes s3o dois dados que determinam o
estilo acima da lingua, do povo e dos impérios, ~ pois que o estilo subsista e
nao somente viva na técnica, quanto a isso no pode haver ddvida.

Aqui ainda vale notar que, para uma completa abrangéncia de uma épo-
ca, hd a necessidade do conhecimento de suas asas mais externas, neste caso,
tanto no encontro passivo quanto também no ativo com o nada. Neste duplo
ataque reside o efeito que Nietzsche alcangou sobre os espiritos.

Isto quanto 20 individuo, no que toca a saide. Haveria de ser diferente
com os povos € as ragas? A resposta, na verdade, deve ser negativa, pois quase
nao se pode supor que o niilismo somente seja préprio de povos antigos. Nes-
tes .vive uma espécie de ceticismo, que antes os protege. O niilismo, uma vez
aceito, se desenvolverd com mais forga sobre jovens e frescas linhagens. Ele agar-
ra com mais forga os que sio primitivos, apartados e nio cultivados do que o
mundo capacitado com histéria, tradi¢io e faculdade critica. Tais 4mbitos tam-
b¢ém s3o mais dificeis de serem automatizados. As forgas primitivas, em con-
trapartida, penetram no enxerto. Por isso, iremos justamente neste imbito de
encontro com um modo de ardor que ataca ndo s6 a técnica das miquinas, mas
também a teoria niilista. Este ardor se torna o substituto da religido. As teorias
professorais do século XIX sdo santificadas. Por razdes de seguranga, recomen-
da-se para os viajantes de hoje conhecerem a situagio, para ver até onde, nos
paises particulares, progrediu o iluminismo ou em qual nivel ele permanece.

Se tivermos ocasiio de observar mais de perto um grémio niilista — nio
se precisa, neste caso, nem pensar num grupo de dinamiteiros <Dynamiteros>
ou numa associagao de caveiras <Totenkopfverband>, mas talvez numa reuniio
de médicos, técnicos ou funciondrios da ciéncia que se ocupam com questdes
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correspondentes — entdo certamente pode-se fazer muitas observagdes, mas pro-
vavelmente ndo acerca de uma determinada doenga.

Com certeza a doenga cresce. Para isso j4 aponta 0 sem numero de médi-
cos. H4 uma medicina niilista cuja caracterizagio reside no fato de que nao pre-
tende curar, pois segue outros fins, e esta escola estd se espalhando. A esta me-
dicina niilista corresponde um paciente que quer permanecer na doenga. Por
outro lado, fala-se de uma satide especial que pertence 20 circulo dos fenéme-
nos niilistas, de um frescor propagandista que desperta uma forte impressdo de
inofensividade fisica. Encontra-se ela nas camadas privilegiadas, assim como em,
fases da conjuntura que estio ligadas ao conforto.

Nietzsche tem razio em considerar o niilismo um estado normal e so-
mente patolégico quando nio ¢ mais comparado ou ainda nio foi comparado
com valores que tem validade. Como estado normal, ele abrange saide e doenga
a partir de seu modo préprio. Numa outra passagem, Nietzsche emprega a ima-
gem do vento do orvalho, que surtir4 tal efeito que, ali onde a seu tempo ainda
se podia andar, daqui a pouco ninguém mais poderd andar. A imagem € boa. O
niilismo lembra, com sua violéncia destruidora e futurista, um vento quente que
vem das montanhas. Bem semelhante é também o efeito sobre os sistemas — uns
s3o amputados, outros tornam-se mais dgeis em seu bem-estar € em sua espi-
ritualidade. E sabido que em certos paises os delitos sao valorados de outro
modo se tiverem ocorrido sob o distirbio provocado pelo vento quente.

* X Xk

Isto nos conduz i terceira distingdo, a saber, a que € encontrada entre 0
niilismo e o mal. O mal nio necessita aparecer nele e particularmente nao onde
h4 seguranga. Onde as coisas se aproximam da catdstrofe, o mal estd irmanado
com o cadtico. Ele entdo surge como uma circunstincia que acompanha, como
nos incéndios de teatros ou em naufrigios.

Por outro lado, os investimentos e programas de agOes niilistas podem
distinguir-se por meio do bom proposito e da filantropia. Muitas vezes seguem
j4 como resposta para primeiras desordens, com tendéncia salvadora e conti-
nuam, contudo, acirrando os processos urdidos. E isto que nos leva 20 fato de
que por longas extensdes o direito ¢ a injustica quase nao sio distinguiveis e,
na verdade, menos distinguiveis para o comerciante do que para aquele que

sofre.
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Mesmo nos grandes crimes, o mal quase ndo emerge como fundamento
movedor; haveria de aparecer, pois, alguém mau que fizesse uso do evento
niilista. Tais naturezas trazem antes incobmodos substanciais. A indiferenca é mais
apropriada. O que nos inquieta ¢ menos o fato de que homens com uma histé-
ria. criminal prévia sejam perigosos do que o fato de que transeuntes, encontri-
veis em cada canto de estrada e atrds de cada postigo, penetrem no automatismo
moral. Isto aponta para a queda do clima. Quando o clima melhora, vé-se as
mesmas existéncias alegres voltando para o lugar onde moravam. O niilista nao
¢ um criminoso no sentido usual do termo, pois, para isso, deveria haver ainda
uma ordem valida. Pelas mesmas razdes o crime também no mais desempenha
um papel para o niilista. Passa-se do contexto moral para o automdtico. Onde o
niilismo se torna um estado normal, fica para o individuo somente a escolha
entre modos de desonestidade. Os valores diretores nio podem, contudo, vir
de lugares onde nio se estd envolvido ainda com o acontecimento. A nova en-
chente subird muito mais a partir de pontos profundos.

Se o niilismo fosse possivel de ser questionado como algo especificamen-
te mau, entio o diagndstico seria mais favordvel. Contra o mal existem meios
de cura comprovados. Mais inquietante ¢ a fusdo, ou melhor, o completo apa-
gamento do bem e do mal que muitas vezes escapa aos olhos mais agugados.

* ok ok

A maior esperanga encerrada nesta época ainda nio foi tocada. Se a pala-
vra de Hoélderlin € verdadeira, entio a salvagdo precisa deitar raizes violenta-
mente(?). Em seu primeiro raio desbota aquilo que ¢ destiruido de sentido.

Somos muito mais prendidos pelos efeitos da virada que, nio percebida
pelas massas, j4 aconteceu. Aqui acham-se talvez sinais para uso prético no seio
das tendéncias niilistas. Trata-se da descri¢do de sintomas e nio de causas.

Num primeiro olhar podemos notar um trago central nestes sintomas, o
qual se deixa designar como o da redugiao. O mundo niilista, segundo sua es-
séncia, ¢ um mundo reduzido que continua se reduzindo, correspondendo ne-
cessariamente 20 MOVIMENto para o poNto zero. O sentimento fundamental que
nele impera € o da redugdo e o de tornar-se reduzido. Em contrapartida, o ro-
mantismo nio alcang¢a mais isso, traz somente mais um eco da realidade desva-
necida. A profusio se esgota. O homem sente-se como que explorado em muil-
tiplas relagbes € nao somente nas econdmicas.
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A reducdo pode ser espacial, espiritual € animica; ela pode tocar o belo, o
bem, o verdadeiro, a economia, a satide e a politica — mas sempre serd percebi-
da no resultado como diminuicio. Isso n3o exclui que ela esteja ligada por am-
plas extensbes ao crescente desdobramento de poder e forga de penetragio. Ve-
mos isso sobretudo na simplificagdo da teoria cientifica. Ela recorta as linhas de
fuga sob uma rentincia a dimensdes. Isso remete a0s fins das cadelas, como po-
demos estudar bastante bem no darwinismo. Caracteristico do pensamento
niilista é também a tendéncia de remeter o mundo, com suas emaranhadas e

multiplas tendéncias, a um nome. O ataque tem um efeito desconcertante, mes-

mo se somente por um momento. O ataque torna-se instruido, ja que sua
dialética expde o melhor meio para desmontar o adversirio, que fica sem reser-
vas. Mas af o atacado também recorre ao método. O meio poderd ser incontor-
ndvel em certas fases do desenvolvimento niilista; no fundo, permanece como

um sinal da redugio.

%k %k k

A este sinal junta-se, além disso, o sumigo do maravilhoso e, com ele, so-
mem nio somente as formas de adoragio como também a admiragio como fonte
da ciéncia. O que se denomina em tal estado de encantamento e admiragao €
sobretudo a impressdo por cifras no mundo espacial e numérico. A imensidao
sobressaird entio em todas as direcdes — forma a correspondéncia para a ciéncia
exata e, por fim, reduzida & pura medigZo. A vertigem diante do abismo césmi-
co é um aspecto niilista. Ela pode atingir sublimidade, como em Heureca, de E.
A. Poe, mas sempre estar4 ligado a ela um medo especial relacionado ao nada.

J4 Léon Bloy(3) colocou o crescimento do movimento em estreita corres-
pondéncia com esta espécie de medo. Ele situa a inven¢io de mdquinas sempre
mais rdpidas na vontade de fuga para uma espécie de instinto, mediante o qual
o homem prevé ameagas contra as quais ele talvez possa se salvar indo rapida-
mente de um canto para o outro da terra. Isto seria entio a contrapartida, o
lado sombrio da vontade de poténcia: a percepgio do vazio antes do tufio. A
cada aumento de movimento completa-se uma redugio. Assim como 0s ricos
depdsitos e recursos da natureza, a tranqiiilidade rambém ¢ desconstruida e co-
locada em movimento.

Um sinal aparentado a isso pode ser apreendido na crescente tendéncia
para o que é especial, a dissidéncia e 2 transferéncia para a particularizagdo. Essa

e —e e
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tendéncia também se manifesta nas ciéncias do espirito, onde o talento para a
sinopse quase desaparece completamente, assim como também o oficio supe-
rior no mundo do trabalho. A especializagio vai tao longe a ponto de o indivi-
duo somente divulgar uma idéia ramificada; somente mais contribui com um
toque de mio na linha de produgio. Nio faltam teorias que procuram nesta es-
pecializagio a causa da diminuig3o que emerge nas personalidades. Contudo, é
exatamente o contrdrio que € correto, e, para tanto, os meios que sio recomen-
dados nio atingem o fundo.

Esta individuagdo que inquieta nas ciéncias e na praxis, mas que eleva a
circulag3o, corresponde moralmente a relagao com o menor valor. O fato de os
“superiores valores terem se desvalorados” conduz a novas entradas nesta re-
gldo entio esvaziada. Tais tentativas podem completar-se tanto nas igrejas quan-
to em todos os outros ambitos. Uma entrada reduzida revela-se onde Deus ¢
apreendido como “o bem”, ou onde se impele as idéias para o vazio.

Tal como num céu de deuses rebaixado, surgem religides substitutas em
nimero ilimitado. Sim, pode-se dizer que por meio do destronamento dos va-
lores superiores todas e cada uma das religiGes obtiveram a possibilidade da ilu-
minagao cultual e da doagdo de sentido. Nao somente as ciéncias naturais en-
tram neste papel. As visdes de mundo € as seitas crescem; € uma época de
apé6stolos sem mensagens. Por fim, também os partidos politicos caem na sorte

da apoteose, sendo que ético € o que serve a suas doutrinas e a seus objetivos
alternados.

Ainda muitos campos, nos quais a redugio é bem clara, podem ser no-
meados, como o da arte ou do erético. Trata-se naturalmente de um processo
que abarca o todo e que por fim conduz a paisagens extremamente economiza-
das, cinzentas ou consumidas pelo fogo. No melhor dos casos vem 2 frente a
cristalizagio. A novidade ndo € o trago caracteristico deste fato. E muito mais
aquilo que jd envolveu o mundo. Pela primeira vez observamos o niilismo como
estilo. :

Muitas vezes jd se tornou patente na histéria humana, seja com o indivi- -
duo seja em unidades menores ou maiores, a queda das hierarquias imortais com
suas conseqiiéncias. Sempre entdo existiam a disposigao potentes reservas, seja
no mundo elementar, seja também no instruido. Havia ainda terra selvagem em
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abundincia e culturas inteiras permaneciam intocadas. Hoje, a redugio, que
também nio ¢ simplesmente redugio, mas sim aceleragio, simplificagio,
potencializagao e impulso para objetivos desconhecidos, atinge todo o mundo.

Se observarmos o lado negativo da redugio, a recondugio do nimero para
as cifras ou também dos simbolos para relagBes despojadas surge talvez como
sendo o seu traco mais significativo. Isso entdo provoca a impressio de um de-
serto preenchido por um lamafsmo que gravita sob um céu estrelado. A medi-
¢3o de todas as relagdes se torna ininterruptamente mais importante. Hi ainda
a consagragio, embora n3o se acredite nas transformacdes. Entio reinterpreta-
se a transformagio, tornamo-la mais compreensivel.

Um tipo remoto ¢ o Déndji; cle ainda dispde das medidas externas de uma
cultura cujo ser comega a desaparecer. A prostituigio pertence aqui a corpo-
ralidade despojada de simbolos. Nao somente o comprével se aproxima, mas
também a medicio. A beleza torna-se avalidvel por cifras, torna-se muito mais
universal. A reducio mais abrangente é a da pura causalidade. Em seus géneros
inferiores conta a observacio econdmica do mundo histérico e social. Aos pou-
cos, todos os Ambitos se reduzem a estes nomes, inclusive o sonho, que tem sua
sede tio afastada da causalidade.

E assim tocamos na dissolucio do tabu, que primeiramente assusta, es-
tranha, mas também estimula. A esterilizagao passa a ser algo natural. Constitui
inicialmente uma facanha motorizar um carro finebre, temos entdo o fato eco-
némico. Hoje um livro tdo macabro como o de Evelyn Waugh, que escreveu
sobre o comércio funeririo de Hollywood, vale como literatura de entreteni-
mento®). A facanha ainda estd em seu comego. Entrementes completou-se uma
espécie de culminagido que se furta a participagio no rude processo niilista de
atragao.

Sobre o que se fundamenta a desavenga que, entre outras coisas, ameaga
colocar em perigo a existéncia dos partidos radicais e distingue tao significati-
vamente os anos posteriores a 1945 dos posteriores a 19182 O fundamento pode
ser suposto no fato de que nesse meio tempo ultrapassamos o ponto zero ¢, nio
s6 ideologicamente, mas também com o nicleo estabilizador que estava na base
da ideologia. Isso entdo traz consigo uma nova diregdo do espirito ¢ a percep-
¢io de novos fendmenos. :

=y
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E pouco provivel que estes fendmenos emirjam de modo surpreendente
ou maravilhoso. A travessia da linha, a passagem do ponto zero, divide a pe¢a
teatral. Ela aponta para o meio, mas n3o para o fim. A seguranqa ainda estd
muito longe. Para tanto, a esperanga torna-se possivel. O estado do bardémetro
melhora, apesar do perigo externo, ¢ isso € mais favordvel do que se ele caisse
com aspectos de seguranga ainda subsistentes.

Tampouco € de se aceitar que os fendmenos imediatamente se deixarzo
reconhecer teologicamente, se tomarmos a palavra em sentido estrito. Antes ¢
de supor que eles se tornario visiveis naqueles campos aos quais hoje estd presa
a fé, portanto, exatamente nos campos do mundo das cifras. E, de fato, pode-se
reconhecer que na fronteira onde se tocam a matemdtica e a ciéncia natural mu-
dangas violentas estio em curso. Os aspectos astrondémicos, fisicos e biolégicos
se modificam de tal modo que ultrapassam em muito uma mera alternincia de
teoremas.

Ainda n3o chegamos, com isso, a sair do estilo de fibrica, embora uma
significativa diferenga se ilumine. A paisagem das fibricas como néds a conhe-
cemos repousa essencialmente sobre uma profunda eliminagao das velhas for-
mas em favor da maior dinidmica do evento do trabalho. Todo o mundo das
mdquinas, dos meios de transporte ¢ da guerra e suas destruigbes estd aqui
presente. A eliminagao atinge a mdxima intensidade com imagens assustadoras,
como as da queima de cidades. A dor é monstruosa, mesmo assim se realiza no
seio da destruigio histérica a imagem do tempo. Sua sombra cai sobre a terra
surribada, cai sobre o fundamento do sacrificio. A este se seguem 0s novos
planos fundamentais.

O olhar ainda contempla a mudanga das decoragdes, que deve ser
distinguida dessas decoragées do mundo do progresso e da consciéncia
copernicana. Tem-se a impressdao de que o teto, nio menos do que o cendrio,
parece aproximar-se de modo extremamente CONCIEtO € entrar numa nova Gtica.
J4 se pode prever que nesse teatro surgirdo também novas figuras.

Ao lado disso, ninguém deixard de notar que no mundo dos fatos o
niilismo se aproxima dos ultimos objetivos. Na entrada de sua zona somente a
cabega estava em perigo, o corpo, em contrapartida, ainda estava em seguranga.
No entanto, dd-se o contrdrio. O corpo estd para 14 da linha. Assim, eleva-se o
baixo dinamismo que impele até a explosdao. Assistimos ao horripilante
agambarcamento de pessoas assassinadas que sio incluidas no cdlculo da des-
trui¢io indiferente de grande parte da raga humana. N3o € casual que aqui atu-
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em forcas idénticas; que discriminam os soldados que ainda conhecem regras
de combate ¢ a diferenca entre soldados e civis.

Desse modo, o evento nio deve ser julgado como pura e simplesmente
destituido de sentido. Nio ajuda em nada fechar os olhos diante dele. Ele € 2
expressio da guerra civil mundial, na qual estamos metidos. A monst’ruOS{dade
das forcas e meios permite concluir que daqui em diante o todo estara em jogo.
Daqui decorre a vulgéridadc do estilo. Isso tudo aponta para o }?stado mun-
dial. No se trata mais de questdes nacionalistas, também nido mais de demar-
cacbes de grandes espagos. Trata-se do planeta em geral. .

Esta é uma primeira visdo de esperanga. Pela primeira vez dé-se um obje-
tivo sélido, substancial, no seio do progresso sem margens € em sua mudanga.
Também a vontade de o alcancar nio é de modo nenhum da ordem do poder
politico — muito mais corresponde a Opiniao que se escuta em cada esquina, em
cada repartigdo. .

Ao mesmo tempo haveria de crescer a opiniio de que uma Terceira Guer-
ra Mundial, mesmo que nio seja inverossimil, também nio ¢ inevitévcl..Nio
estd excluida a possibilidade de a unidade mundial ser alcancada por meio _dc
acordos. Isso, na verdade, haveria de pressupor o nascimento de uma terceira
forca, a qual, por enquanto, s6 € pensdvel como sendo a Europa ux.liﬁc-ada. Tam-
bém a reviravolta poderia atingir uma medida que j4 na paz deixaria um c%os
concorrentes fracassar. Entio tem-se o imprevisto. Tudo isso impele para o juizo
de que junto a uma suficiente forca de espirito nio h4 motivo nem para otimis-
mo nem para desespero.

11

O que fazer em tal situagdo? Um sem nimero de pessoas medita sobre
esta questao. E o tema de nossa época. Também nio faltam respostas. Ao con-
trério, é a multiplicidade delas que confunde. A saude nio nasce _do fato de todo
mundo ser médico. ' ' .

As verdadeiras causas de nossa situacio sio desconhecidas, e nio serao
clareadas por meio de um esclarecimento precipitado. Este mal toca nas c'icrliva-
¢Oes secunddrias. Pode ser que estejamos julgando de modo muito otimista.
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Também pode ser que a proximidade da catdstrofe nos confunda a visio e que
fases tardias da toralidade de uma época possam langar luzes. Isso seria entio
um sinal de que o niilismo se aproxima de seu fim. Talvez em curto prazo de
tempo possamos vé-lo em contextos completamente diferentes.

Igualmente estd reduzido o conbecimento dos meios de cura. A situacio
perderia sua dificuldade se soubéssemos de um grande arcano. O desconheci-
mento, O risco, 0 medo determinam-na muito antes e cada tentativa superior de
forgd-la permanece um experimento. Ao contririo, pode-se supor que quem re-
comenda receitas seguras ¢ ou um charlatio ou um daqueles que ainda nio per-
cebeu o que a situagao realmente compreende. Seja na ciéncia ou em qualquer
outro lugar - o tipo de seguranga permite concluir que resquicios do século XIX
ainda nio se reduziram completamente.

Em contrapartida, muitos modos de procedimento e acenos préticos em
vista do movimento no campo niilista podem ser recomendados, pois, enfim,
experiéncia € o que nio falta. O homem livre, por razbes de autosubsisténcia j4
estd obrigado a pensar sobre 0 modo de como pretende portar-se num mundo
em que o niilismo nio sé impera, mas, 0 que é pior, também se tornou um es-
tado normal. Que uma tal reflexio ji se pode tornar possivel, nisso reside um
sinal de um clima melhor, mais aberto, de uma visio que se tornou possivel para
além do dmbito das violentas alucinagdes.

* k %

Em relag3o a 6tica, pode ser citado mais um inconveniente, que deve apa-
recer como algo que incomoda, inclusive inapreensivel para quem estd nesta
ampla regido inexplorada. O inconveniente estd associado ao fato de que, na
passagem do meridiano zero, as cifras antigas ndo mais conferem e que um novo
calculo deve ser iniciado.

Isso vale principalmente em relagdo i destrui¢do necessiria. A postura
conservadora, com seus representantes do respeito, j4 muitas vezes digna de ad-
mirag3o, nao consegue mais apreender e deter 0 movimento crescente, tal como
isso ainda parecia possivel apés a Primeira Guerra Mundial. O conservador sem-
pre somente poderd proteger-se em regides parciais que ainda n3o entraram em
movimento, como a monarquia, a nobreza, o exército € a terra. Mas onde tudo
comega a escorregar, perde-se o ponto de partida. Ao mesmo tempo, vé-se os
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jovens conservadores passarem de teorias estdticas para dindmicas: eles procu-
ram o niilismo em seu territério.

Este é um sinal de que as coisas prosperaram extremamente desde os dias
do velho oportuno Marwitz. Na época ainda havia a aparéncia de que apenas
um depésito, uma casa de comércio estava pegando fogo. Para o fogo maior e
de superficie sio necessrios outros preparativos. Aqui pensa-se €m novos
planos.

Nio h4 divida de que a nossa existéncia como um todo se move sobre a
linha critica. Desse modo, modificam-se os perigos ¢ a seguranga. Nao se pode
mais pensar como € possivel salvar uma casa, uma habitagio particular, do tem-
poral de fogo. A astiicia aqui nio ajuda, nio adianta fugir. Ao contrdrio - a exis-
téncia assim salva adere um sopro de contra-senso, no melhor dos casos, de
musealidade. E o que também vale espiritualmente; por isso, hoje nao hd mui-
to significado em um pensador manter seu ponto de vista durante décadas. Mes-
mo o desenvolvimento parece nao alcangar esses mundos singulares — mas mui-
to antes a metamorfose no sentido de Ovidio.

Mas, que figuras se oferecem ao espirito que se move segundo a
salamandra pelo mundo do fogo? Aqui ele vé formagdes que se entrelagam a
moda antiga: é impossivel que se mantenham, mesmo que estejam no Tibet. L4
ele vé a linha, onde todos os valores se desfazem € onde a dor assume seu lugar.
Entio ele novamente vé tragos que se anunciam. Os tragos exigem sobretudo
um olho critico; eles sé podem ser germes ou algo como pontos iniciais, de cris-
tais. E todos estes rebentos pedem um outro ataque, rebentos que devem apa-
recer confusos e cheios de contradigdo para quem nio consegue realizar para si
os lados negativos e positivos da destruigdo. Uma confusio babilénica divide as
inteligéncias que tem como tema o exato estado do ponto nulo. Daqui, decer-
to, também resultard o conhecimento do futuro sistema de coordenadas.

Uma outra ética também possivel é aquela para a qual 2 linha aparece
como regido profunda, como no caso do desenterramento. Caminha-se para a
ordem na medida em que se retira os escombros do tempo e se abaixa as cons-
trucdes lavradas. Neste propésito, vemos espiritos potentes fazerem uso da vio-
léncia niveladora que habira métodos ¢ terminologias niilistas. Aqui se situa o
“filosofar com o martelo”, do qual Nietzsche se gabava, ou o titulo de “empre-
endedor da destrui¢io”, que Léon Bloy imprimiu em seu cartdo de visita.

A questio decisiva reside em saber até onde o espirito se subordina € se
o passo do deserto conduz a novos pogos. Esta ¢ a tarefa que nossa época abri-
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CADERNOS DE TRADUCAO, n. 3, DF/usp, 1998. 63

ga. A medida que a solugio depende do cardter, todo mundo toma parte dela.
Ex1st'e por isso também uma pergunta pelo valor fundamental, que hoje deve
ser dirigida para pessoas, obras ¢ instalagoes. Ela soa: em que medida passaram
pela linha?

* sk ok

A confusio acima mencionada surge primeiramente onde se supde, com
razio, estar o ponto essencial de nossas dificuldades, a saber, nas questdes de
fé. J4 a suposicdo € um avango para melhor perante a completa indiferenca do
liberalismo tardio e coisas piores. As catdstrofes da Segunda Guerra Mundial
rornaram clara para muitos uma falta e, principalmente para as grandes massas,
uma falta que ainda nunca haviam sentido. Esta é a forga produtiva da dor. E
tais impulsos para a cura tem um valor de cultivo e de consideragio especiais.

Reside na natureza da questdao que em tal estado imediatamente se ofere-
¢am as igrejas. Este € o seu oficio para o qual estio destinadas. Mas logo se
levanta também a questio: em que medida estao capacitadas para ajudar ou, em
outras palavras, em que medida ainda est3o na posse dos meios de cura? A ques-
tao nao deve ser colocada fora de alcance, pois exatamente nas constru¢des nio
vistoriadas poderiam estar especialmente concentrados os materiais para o ata-
que niilista. Isto entao resultaria no quadro que no comego descrevemos: o tea-
tro de uma béngio que nio possuiria uma correspondéncia na transcendéncia e,
com 1$50, seriam gestos vazios, atos maquinais como todos os outros — inclusi-
ve estando abaixo, porque simulariam valores. Este € o instante em que a rota-
¢3o do motor se torna mais intensa, adquire mais sentido do que milhares de
retomadas de férmulas na oragao. Muitos que tiveram seus olhos agugados pelo
niilismo se assustam frente a isso.

A questio assim colocada nio ficard muito tempo suspensa: isso pode ser
antevisto. O instante, no qual a linha € ultrapassada, traz uma nova dedicagio
a0 ser e, com isso, comega a cintilar o que € real. Isto também serd visivel para
olhos obtusos. A isso se ligam novas festas.

Mas nio se pode julgar acerca da questio estando deste lado da linha.
No caso do conflito niilista, sem duvida que ¢ mais inteligente, como também
mais digno, permanecer do lado das igrejas do que do lado daqueles que a ata-
cam. Isso s se mostrou a pouco tempo ¢ ainda hoje se mostra. Pelo menos ain-
da se pode agradecer, afora alguns soldados auténticos, a igreja que nio tenha
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caido sob o jubilo das massas, num manifesto canibalismo e numa entusidstica
adoragio da animalidade. De vez em quando ela estd bem préxima disso; jé nas
bandeiras se iluminava e ainda se ilumina o brilho de festas recentes. As outras
forgas, quanto mais sociais ¢ humanas se conduziram, deram aos calcanhares.
Nio se deveria mais ser-lhes prestativos em sua decomposigao seca.

O amplo recuo das igrejas ou oferecerd as massas totalmente ao coletivo
técnico e sua exploragio ou as levard aos bragos daqueles sectdrios e charlatdes,
que hoje se arvoram em cada esquina. Aqui desemboca um século de progresso
e dois de iluminismo. Ouve-se também o conselho para deixar as massas a sua
vontade, que tio claramente as leva 2 destruigio. Isto significaria eternizar a es-
craviddo, na qual milhGes estio sequiosos, 0 que sobrepuja os terrores dos anti-
gos, mas sem a luz que havia neles.

Para afastar equivocos correntes ¢ isto que se quer dizer antes de mais
nada. Assim podemos afirmar que a teologia de modo nenhum se encontra num
estado em que possa concorrer com o niilismo. Ela se debate muito mais com a
retaguarda do iluminismo. Estd, portanto, ela mesma ainda enrolada na conver-
sa niilista.

Muito mais esperangoso € o fato de as ciéncias particulares avangarem a
partir de si mesmas para imagens que permitem uma interpretagio teoldgica —
sobretudo a astronomia, a fisica e a biologia. Elas parecem, devido a expansio,
novamente se aproximar da concentragio, da perspectiva mais limitada, mais
agugada e, com isso, talvez também mais humana, pressuposto que se conceba
de novo esta palavra. Devemos nos proteger aqui da explicagdo apressada, os
fatos falam melhor. Aos experimentos s3o agora atribuidas novas questdes. Isso
também traz novas respostas. Para a apreensdo conjunta delas a filosofia nao serd
suficiente.

A falta serd menos sentida onde o culto religioso ¢ satisfatério — no nu-
cleo ortodoxo. Ele ¢ talvez o tnico que atravessou a linha sem se decompor ou,
se for decomposto, trard monstruosas mudangas. A falta também emergird com
mais intensidade com os protestantes do que com 0s catdlicos. Por isso, com
eles o impulso também serd dirigido mais fortemente contra as intrigas mun-
diais e 0 bem-estar. A decisio nio serd de nenhum modo possivel de ser retira-
da dos cumes espirituais. Isto permite que temas teoldgicos penetrem sempre
mais na literatura. Na Franga, isso remonta a uma antiga tradigdo. A aproxima-
¢io ou a delimitagio frente ao autor da igreja sempre forma, assim, conflitos
reincidentes. A nova exegese conduz a uma discussio de profetas e pontifices

S —————— |
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que, assim como aquela entre Kierkegaard e o bispo Mynster, sempre se repete.
O romance teoldgico, que se decompos com estrelas, comega novamente a emer-
gir nos pafses anglo-saxdes. De vez em quando, inclusive, dedicam sua pena a
ele os mesmos que a pouco ainda se ocupavam com a descrigio do super-ho-
mem ou do “dltimo homem?.

Estes trés fatos: a inquietagio metafisica das massas, a emergéncia das
ciéncias particulares do espago copernicano e o surgimento de temas teoldgicos
na literatura mundial sdo aspectos positivos de nivel superior que podemos com
razio opor a um julgamento da situagdo puramente pessimista ou voltado para
uma critica decadente. Aqui surge uma espécie de ¢ld, com uma disposigio ao
mesmo tempo sébria e forre, que nessa clareza nio se pdde encontrar apds 1918.
Este eld pode precisamente ser encontrado ali onde a dor foi mais intensa e ca-
racteriza a juventude alemi. Mais significativa na vitéria do que outrora ela sur-
ge quando, depois de uma tal prova, a vemos voltar para casa dos destrocos,
das caldeiras e dos cariveiros dizimadores. Falta ainda o atrevimento, mas para
1ss0 uma nova coragem que nela reside estd crescendo e disposta a esvaziar o
cdlice. Tudo isso enfraquece no ataque, ¢ dd forgas monstruosas para a resistén-
cia. Elas concrescem junto aos desarmados.

k* ko

Onde hoje se mostram disposi¢do, vontade para o sacrificio e, com isso,
substancialidade, sempre estd préximo o perigo da exploragio sem sentido. A
exploragio ¢ o trago fundamental do mundo de mdquinas ¢ do mundo
automatizado. Ela cresce até a insaciabilidade quando surge o leviatd. Em rela-
20 a isso também nio devemos nos enganar onde a grande riqueza parece dou-
rar as escamas. O leviata ¢ ainda mais temivel no conforto. A época dos Estados
monstros irrompeu, como Nierzsche havia professado.

A derrota sempre permanece lastimavel. Contudo, ela ndo conta aqueles
males que estdo completamente do lado sombrio; ela também tem vantagens.
Nesta situagao, alguém que é significativo € também mais moral, na medida em
que ela exclui as a¢des € com isso rambém a cumplicidade que estio associadas
a ela. Desse modo, pode crescer uma consciéncia juridica que estd acima dos
atores.

Nzo dever{famos nos entregar a essas € Outras vantagens apenas para par-
ticipar de agdes questiondveis. J4 caem as sombras de novos conflitos sobre nos-
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so pais. O alem3o serd desejdvel aos olhos dos inimigos, ndo somente pela situa-
¢io central de seu pafs, mas também por causa da forga elementar que se move
nele. Isso melhora sua situagio e traz novos perigos. Forga-o a se ocupar radi-
calmente com problemas que apenas para a vis3o tosca s3o politicos.

A discussio com o leviati que se impde ora como tirano externo ora como
interno € a mais abrangente e universal em nosso mundo. Duas grandes angs-
tias dominam os homens quando culmina o niilismo. Uma reside no susto diante
do vazio interior, o que os forga a se marifestar no exterior a todo prego — por
meio do desdobramento de poder, dominio de espago e rapidez elevada. A ou-
tra atua de fora para dentro, como ataque do mundo poderoso ao mesmo tem-
po demoniaco e automdtico.

A invencibilidade do leviati em nossa época repousa sobre este duplo
jogo. Ela ¢ iluséria; € aqui que reside sua forga. A morte que ela proclama €
iluséria e, por isso, é mais temivel do que a morte em campo de batalha. Mesmo
fortes guerreiros nio podem com ela, suas incumbéncias ndo passam por cima
das ilusGes. Por isso, a fama da guerra precisa desbotar onde uma tltima reali-
dade, sobreposta 2 aparéncia, € exigida.

Se desse certo fazer tombar o leviat3, o espago tornado livre deveria ser
preenchido. Mas para tal preenchimento, a situagdo interior e o estado sem fé
sio incapazes. Por essas razbes, onde vemos cair um retrato do leviatd crescem
novas formagdes iguais 4 cabegas de hidras. O vazio as exige.

Dificuldade idéntica torna impossivel afastar do interior dos Estados os
abusos que sio dirigidos contra o individuo. Poderiamos pensar situagdes, nas
quais pequenas elites se reuniriam e assim, como antigamente com o demos, hoje
poderiam quebrar os dentes do leviatd e danificd-lo. A conseqiiéncia seria entao
a sua decadéncia. Nés ji vivenciamos isso. Do mesmo modo, poderfamos su-
por partidos, e inclusive cheios de sentido, que se poderiam armar contra aque-
Jas burocracias por meio das quais a exploragio pélipa ¢ praticada. Eles poderi-
am assegurar-se da maioria, inclusive ter aplauso uninime; mas nada seria
mudado. A realizacio de idilios de breve vida ainda é o melhor que se pode es-
perar. Entao se formariam novos centros, caso o leviati nio simplesmente de
fora agarrasse bens da vitima acomodada para lixivid-la ainda mais fortemente
do que os préprios senhores coagentes. O leviatd ama as ideologias quietistas e
as propaga, ainda que somente para 0s outros.

Mas tdo simples as coisas nio so. Também o homem da rua vé isso de
modo admirével e sébrio. Por fim pagou caro a ligio. A época das ideologias,

CaDERNOS DE TRADUCAO, n. 3, DF/usp, 1998, 67

como ainda eram possiveis depois de 1918, passou; elas somente ainda estio
colocadas para as grandes poténcias como arrebiques totalmente leves. A
mobilizagio total entrou em tal fase <Stadium> que, em termos de ameaga,
at¢ supera o passado. Com certeza o alemio nio ¢ mais seu sujeito e, com isso,
cresce O perigo que possa ser tomado como seu objeto.

E claro que o evento nao se deixa responder tio facilmente a ponto de
que se possa ignord-lo. Ele exige uma postura politica, tio mais urgente quanto
maior desprotecio subsistir — também quando a decisdo politica é reduzida e
quase somente se restringe a escolha dos protetores.

A isso se acrescenta a suposigao de que o todo é necessdrio e que em seus
objetivos finais € pleno de sentido. A formagio de grandes espagos e, sobretu-
do, seu crescente cardter de guerra civil aponta para o fato de que nio se trata
mais de movimentos de Estados nacionais, mas sim de movimentos pela prepa-
ragao de uma unidade abrangente, no seio da qual entio se espera, por sua vez,
uma prote¢ao maior e uma vida livre para os povos.

A situagiao de desarmamento tem a vantagem de apontar para tratados.
Assim, vé-se antes o outro lado. Aquele que estd desarmado, estd condicionado
a apelar moralmente, € quando se excede nisso, estd colocado em perigo de
modo especial. Os inimigos de ontem tentario atrai-lo em suas novas agGes,
rambém tentario oferecer-lhe presas ilusérias. Ele perderd suas boas e auténti-
cas reivindicagbes se estiver de acordo com isso. Ninguém é mais forte do que
aquele que conhece os limites de seu direito e constréi em vista deles. Somente
para este a época torna-se real.

Um dos estratagemas do leviard consiste em fazer com que a juventude
acredite que sua oferta ¢ idéntica a da pétria. Desse modo, ele embolsa os me-
lhores sacrificios.

* % k

O caminho que n3o procura, nem a partir do interior nem a partir do
exterior, garantir a seguranga: € este 0 nosso caminho. Poetas ¢ pensadores des-
creveram-no mais precisamente, mais conscientemente, em cada novo passo. E
o caminho pelo qual as catdstrofes se distinguem sempre mais claramente ¢ de
modo sempre mais gigantesco.

Em tal apuro, se oferece a organizagao aos homens. A palavra € aqui apre-
endida em sua abrangéncia mais ampla, sobretudo como ordem por meio de
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saber e ciéncia. A ela se seguem simplificagdes econdmicas, técnicas e politicas.
E impossivel que o homem nesse estado desdenhe os recursos a ele oferecidos.
Muito lhe serd retirado por causa disso, sobretudo a decisao torturante, a reso-
lugao pessoal. No contexto dessa ordem ele também cria para si seguranga. Com
certeza o sem ndmero de decisGes retiradas se transfere para poucas centrais.
Desse modo, emerge o perigo das catdstrofes universais.

Pode-se antever que a poda da liberdade ainda vai continuar. Ela também
existe onde se supde ingenuamente estar de posse das resolu¢des. Hd uma
diferenga quando os meios para o aniquilamento de povos sio engenhados ou
multiplicados por oligarquias tirdnicas ou por decisdes parlamentares? Hd uma
diferenca decerto: no segundo caso, a pressao universal se torna ainda mais clara.
O medo domina a todos, mesmo que também possa se manifestar aqui por meio
da tirania ou 14 por meio do fato. Enquanto o medo reinar, tudo serd conduzido
em torno de um circulo apitico, e sobre as armas repousard um brilho funesto.

k* k %k

Desse modo, levanta-se a questio de saber se mesmo em campos reduzi-
dos ainda é possivel haver liberdade. Certamente ela nio ¢ dada por meio da
neutralidade — sobretudo nio por meio daquela ilusio atroz de certeza, na qual
se arrisca, para se moralizar, aquele que esta na arena.

Igualmente nio se deve recomendar ceticismo, principalmente nao aque-
le ceticismo que torna tudo visivel. Os espiritos que dominaram a divida e dela
se aproveitam chegaram, daqui em diante, muito mais a posse do poder, e en-
tio a divida para eles é sacrilégio. Eles exigem para si ¢ seus padres de igreja
adoragio como nunca o exigira para si um imperador ou um papa. Aqui pode-
se suspeitar se alguém ainda teme tortura ou trabalho forcado. Nao devem ser
muitos. Tornar-se desse modo visivel significa exatamente dar provas de estar
servindo a0 leviatd, o que o agrada e em vista de que conserva exércitos de po-
liciais. Recomendar isso para os oprimidos, a partir de seguros pilpitos de rd-
dio, € algo considerado puro crime. Diante daqueles que discursam, os tiranos
de hoje n3o tém medo. Isto ainda era possivel nos bons velhos tempos do Esta-
do absolutista. Muito mais temeroso é o siléncio — o siléncio de milhdes e tam-
bém o siléncio dos mortos, que dia apés dia se torna mais profundo, e que nio
ressoem tambores até que o julgamento o tenha conjurado. No nivel em que o
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nitlismo se tornar normal, os simbolos do vazio se tornario mais temerosos do
que os do poder.

Mas a liberdade nio mora no vazio, ela estd muito mais na desordem e
na nio distribui¢io, naquelas regibes que, na verdade, sio organizdveis, mas que
nao podem ser acrescentadas i regiio da organiza¢io. Queremos denomini-la
de deserto; ela € o espago no qual o homem nio sé pode conduzir a batalha
mas também de onde pode ter a esperanga de sair vitorioso. Isto entio com ccrj
teza n3o € mais um deserto roméntico. E o fundamento origindrio da existéncia
humana, a espessura da qual o homem um dia ird irromper como um ledo.

Mas também existem em nosso deserto odsis, onde floresce o espago sel-
vagem. Jesaja reconheceu isso numa idéntica época de virada. Estes sio os jar-
dins, a0s quais o leviata ndo tem acesso e em torno dos quais vagueia com rai-
va. E isso €, em primeiro lugar, a morte. Hoje como nunca h4 homens que nio
temem a morte, que também estdo infinitamente sobrepostos ao grande poder
temporal. E nisso que também reside 2 razio de sempre ser necessdrio espalhar
um terror ininterrupto. Os detentores do poder vivem sempre na representagio
decepgonantc de que ndo somente as pessoas isoladas, mas de que muitos pos-
sam sair do terror; isto seria a sua queda certa. Aqui também estd o auténtico
fundamento para a irritagio contra toda doutrina que transcende. E nisso dor-
mita o maior perigo: que o homem deixe de ter medo. Existem regides da terra
onde j4 se persegue a palavra “metafisica” como uma heresia. O descrédito de
qualquer adoragio de herdis e de qualquer grande figura humana nestes lugares
compreende-se por si mesmo.

O segundo poder fundamental € Eros; onde duas pessoas se amam h4 uma
redu¢io da regido do leviatd, cria-se um espago nao controlado por ele. Eros
sempre triunfard sobre todas as formagdes tirinicas, como o auténtico mensa-
geiro dos deuses. Nunca haverd erro quando se for para o seu lado. E nesse con-
teXto que tocamos as raias dos romances de Henry Miller — neles o corpo é le-
vado de encontro a técnica. Traz-se redengdo das pressdes da época; destrdi-se
o mundo da mdquina na medida em que se estd voltado contra ele. O sofisma
reside no fato de que esta destrui¢ao € pontual e constantemente deve ser eleva-
da. O sexo nio contradiz, mas corresponde a0 transcurso técnico no organis-

mo. Nesse nivel, ele estd tio aparentado a0 titinico como o derramamento de
sa}'xguc sem sentido, pois os impulsos contradizem apenas onde, seja por amor
seja por sacrificio, conduzem para fora. Isto nos torna livres.
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O Eros também vive na amizade que, perante a tirania, experimenta as
tltimas provagdes. Aqui ela é apurada e provada como ouro em forno. Nos tem-
poOs em que a suspeita penetra até na familia, o homem se adapta a forma do
Estado. Ele se arma como uma fortaleza, da qual nenhum sinal impele para fora.
Onde uma troga, ou até mesmo a omissio de um gesto pode significar a morte,
impera grande vigilincia. Pensamentos e sentimentos permanecem trancados no
imago; afasta-se mesmo o vinho, porque ele desperta a verdade. Em tal situa-
¢30, a conversa com o amigo de confianga pode nao somente consolar infinita-
mente, mas também fazer retornar e confirmar o mundo em suas medidas li-
vres e justas. Um homem ¢ o suficiente para testemunhar que a liberdade ainda
nio sumiu. Mas ¢ deles que precisamos. Entdo crescerdo em nds as forgas para
a resisténcia. Os tiranos sabem disso, ¢ procuram eliminar o humano na univer-
salidade e no espago puiblico — tal fato mantém distante o incalculdvel, o que
estd fora da ordem.

A liberdade e a vida das musas estdo completamente irmanadas, tanto que
vém florescer 14 onde a liberdade interior e exterior estio numa relagao a mais
favordvel possivel. A criagdo baseada nas musas, iss0 significa, a obra de arte,
ainda est4 interna e externamente conforme a uma enorme resisténcia. Isso a
torna tanto mais lucrativa. Também na obra de arte o nada se nutre com forga
monstruosa; ¢ o que torna o ato de criagio consciente. Costuma-se expressi-lo
como déficit; contudo, deverfamos antes ver nisso o estilo da época. Em toda
criacio baseada nas musas, em qualquer campo em que ela sempre estiver atuan-
do, oculta-se hoje um forte ingrediente de racionalidade ¢ de autocontrole criti-
co - isso exatamente ¢ sua legitimac3o, o signo temporal, no qual se pode reco-
nhecer a autenticidade. A ingenuidade reside hoje em outros estamentos do que
a 50 anos, e exatamente esse faro cai no circulo da retomada mecdnica, o que
contradiz esta lei. Precisamos hoje transformar o espirito consciente em instru-
mento que soluciona. Ele ¢ para nés a matéria do que nio € expressivel e, com
nossos meios, suas imagens se deixam também elevar para o que ¢ eternamente
vilido. A autenticidade reside na limitagdo do que nos foi dado.

Ignorar o mundo em que vivemos nio pode ser o sentido da arte — e isso
traz consigo que ela é menos alegre. A superagio ¢ dominagio espiritual da épo-
ca nio se retratard no fato de perfeitas mdquinas coroarem o progresso, mas sim
no fato de ela alcangar forma na obra de arte. Aqui ela se salva. As méquinas
decerto nunca serio obras de arte, mas o impulso metafisico que anima todo o
mundo das mdquinas pode manter o mais alto sentido na obra de arte ¢, com
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1sso, introduzir nela repouso. Esta ¢ uma distingio importante. O repouso ha-
bita na figura, também na figura do trabalhador. Se observarmos o caminho que
a pintura trilhou neste século, poderemos intuir os sacrificios que aqui so tra-
zidos. Poderemos talvez também intuir que ela conduz para o triunfo, para o
qual o puro servi¢o no belo nio € suficiente. Ainda ¢ discutivel o que podere-
mos reconhecer como sendo o belo.

Quase n3o encontraremos um homem que em seu jardim deixar4 impe-
rar de tal modo o elemento econdémico que as flores também ali ndo possam
achar seu lugar. Ao mesmo tempo, seus canteiros adquirem vida superior e o
que € puramente necessirio ¢ levado a sobressair-se. A mesma coisa experimen-
tard o homem em nossa ordem, o homem comprimido em nossos Estados, que
se volta para a obra de arte, € seja somente para um breve usufruir. Pode ser
que ele somente possa se aproximar dela nas catacumbas, tal como Cristo da
cruz. Nos dmbitos do leviatd impera nio somente o estilo ruim, mas também o
homem das musas deve necessariamente ser contado entre os mais significati-
vos nimigos. A persegui¢do desterra o artista. Em contrapartida, os tiranos dio
prémios para os mantenedores de escravos espirituais. Eles profanam a poesia.

¥ % %k

Algo semelhante se dd com o pensador nesta época. Ele estd numa amea-
¢a idéntica, que se completa nos limites do nada. Com isso, ele reconhece o
medo em suas origens, que ¢ percebido pelos homens como pénico e em reve-
zes cegos. Imediatamente ele também ¢ aproximado daquilo que salva, que
Holderlin vé como estando junto do perigo.

Assim, chegamos a estranha simetria que leva hoje o poeta ¢ o pensador
auma correspondéncia espelhada. A poesia tornou-se, de um certo modo, cons-
ciente, 0 que recai sobre todo impulso primordial. A luz penetra até na rede
dos sonhos e dos mitos primordiais. A isso se liga a crescente participagio da
mulher no dmbito espiritual. Desse lado da linha, o espirito pertence ao proces-
so de redugdo; somente do lado de 14 se mostrard se e a quais ganhos ele estd
ligado. Se hoje aparecesse no mundo um estrangeiro com inteligéncia, ele po-
deria concluir, a partir da poesia, que o conhecimento dos raios X, inclusive dos
fenémenos nucleares, necessita subsistir. A pouco tempo esse nio era o caso e €
admirdvel quando se reflete acerca de quio devagar a palavra segue a marcha
do espirito. Assim, ¢ na linguagem que o sol sempre ainda nasce.
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Se é entdo no poeta que a linguagem abaiila semelhante a um recepticulo
pelas esferas espirituais, é no pensar que ela desce sua raiz até 20 que é
insepardvel. Estes s3o movimentos imediatamente préximos do nada, e ambos
vio um ao encontro do outro. O estilo de pensamento ¢ inteiramente diferencia-
do do das épocas cldssicas, como, por exemplo, da época do barroco, onde cle
era caracterizado pela completa certeza, pela soberania da monarquia absoluta.
O estilo de pensamento propriamente nao pode mais manter a reivindicagao do
positivismo: que em todo campo no qual o espirito se langa domine a clara cons-
ciéncia com suas leis. A grande fluruagio decorrente do desconhecido nio so-
mente superou todo fluvidmetro, mas também as marcas dos maiores niveis de
dgua conhecidos. Aqui a certeza se torna questiondvel, também no campo espi-
ritual, inclusive chega a incomodar como em toda posse assumida. O pensamen-
to necessita procurar outras segurangas € €voca outros motivos afastados, como
o da gnose, o dos pré-socrdticos, o dos eremitas que colonizavam Tebas. Novos
e contudo antiqiifssimos motivos condutores emergem, como o da angustia.
Mesmo assim, pode-se sustentar que este pPEnsamento acusa marcas precisas,
como heranca do século XIX e de sua ciéncia. Mas onde se encontram o deter-
minado e o indeterminado — a ameaca com a precisio? Em alguns ambitos, como
no experimento.

Com efeito, o experimento também pertence aos caracteres desse pensa-
mento. Esse ¢ inclusive o estilo que nio somente designa a pintura e a ciéncia,
mas também a existéncia do individuo. Procuramos mutagdes, possibilidades,
sob as quais a vida em um novo e longo espago de tempo possa ser condutivel,
tragdvel ou, talvez, feliz. O experimento cientifico com suas questdes dirige-se
para a matéria. Todos conhecemos as respostas inauditas que a ciéncia deu e
que ameagam o equilibrio do mundo. E somente por causa disso que deve ser
restabelecido que o pensamento adquira respostas a partir do cosmos espiritual
" e que estas ainda devam ser sobrepostas aquelas respostas materiais. A particu-
laridade de nossa situagio permite concluir que estes atos de pensamento de-
vem preceder temporalmente as posi¢Bes teoldgicas, se bem que jd estio pre-
dispostos a elas — talvez ndo somente os atos de pensamento, mas também a
onda das ciéncias em geral, como uma rede, na qual se captura outras presas do
que as csperadas

E evidente que aqui o pensamento que herdamos nio ¢ suficiente. Nao
se pode dizer, contudo, que em termos gerais também no pensamento esteja se
completando uma operagio dirigida contra o século passado — seu estilo, prin-
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cipalmente seu estilo de conhecimento ¢é antes alargado e aprofundado. Por meio
disso, ele entdo rambém ¢ modificado manifestamente, talvez de modo forte-
mente desnivelado ~ como também o assalto de novas energias materiais se ba-
sela no trabalho erudito de nossos pais. Na verdade, sio menos novas opera-
¢bes e métodos do que novas forgas que respondem. Isso deixa supor claramente
que desde o inicio nos métodos estio presentes outros objetivos do que aqueles
almejados.

No entanto, estamos numa dcsmcsura Aqui a certeza é menor junto a
uma maior esperanga pelo produto. Caminhos da flovesta <Holzwege>(5) ¢ para
tanto uma bela e socritica expressio. Ela indica que nos encontramos 3 mar-
gem das estradas firmes e no seio da riqueza do insepardvel. Junto a isso encon-
tra-se a possibilidade do fracasso.

* ok Kk

A censura 2o niilismo conta hoje iquela mais difundida, ¢ todo mundo
gosta de ser seu inimigo. Provavelmente todos tenham razio. Deverfamos, por
10, nos repreender € ndo se demorar com aqueles que infatigavelmente estio i
procura de culpados. Aquele que menos conhece a época € aquele que nio ex-
pe}'mcgtou' em si o terrivel poder do nada e ndo sucumbiu i tentagio. O pro-
prio peito: isto €, como antigamente em Tebas, o centro do mundo desértico e
de ruinas. Aqui € o inferno por onde penctram os demdnios. Aqui cada um est4
na luta imediata e soberana, seja qual for sua estatura ou estado, e com sua vi-
toria modifica-se o mundo. Se ele é mais forte neste 4mbito, o nada se encolhe-

rd em si. Ele deixard para trds na linha da praia os tesouros que foram inunda-
dos. Eles compensario os sacrificios.
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Notas

1. Oswald Spengler, com sua obra O declinio do ocidente (1918-22), cxerceu influéncia
sobre um cnsaio de Jiinger intitulado A luta como vivéncia inverior (1922). Nestc en-
saio expressionista, Jiinger tentou deixar emergir a vivéncia pessoal da Primeira Guer-
ra Mundial numa espécic de doagio metafisica de sentido (N. T).

2. Jiinger pensa nos versos iniciais do hino Patmos dc Hélderlin: “Mas onde hd perigo,
cresce/Também a salvagio”. (N. T.).

3. Léon Bloy (1846-1917) prcparou o caminho para um catolicismo renovado ¢ ¢ um
dos cscritores muitas vezes cirados por Jinger em suas obras. O que lhe fascina nele
¢ a fé inabaldvel que sc ergue sobre todas as decadéncias humanas (N. T.).

4. Evelyn Waugh nasceu em Londres cm 1903 ¢ recebeu em 1947 o prémio da “Galeria
de escritores catélicos” (N. T.).

5. Referéncia i obra de Heidegger com o mesmo titulo, publicada em 1950 (N. T.).




